GALDOS Y EL KRAUSISMO ESPANOL

Los numerosos estudios en torno al krausismo publicados en los
ultimos afios!, y en especial el reciente libro de Fernando Martin Buezas, La
teologia de Sanz del Rio y del krausismo espariol (Gredos, 1977), van ya
disipando esa neblina de misterio y de contradiccién que cubria al 1lamado
“krausismo espafiol”’. No obstante, en tales estudios se ha dado un énfasis
predominante al contenido filoséfico de sus pensadores, relegando con
frecuencia a posiciéon muy secundaria, u omitiendo completamente,
aquello que el movimiento tuvo de “actitud’’. Asi, se identifica, todavia
hoy, al krausista espafiol con el profesor de universidad y mas tarde de la
Institucién Libre de Enseflanza, o con el estudioso de filosofia. Y sin
embargo, en el mundo que Galdds representa en sus novelas, el “krausista’
es el Pepe Rey de Dosia Perfecta, ingeniero de caminos, quien por los
estudios de su profesiéon no habia tenido tiempo de leer libros sobre las
corrientes filoséficas contemporaneas; o el Buenaventura de Lantigua de
Gloria, cuya profesion es la de banquero; o el Ledn de La familia de Ledn
Roch, ingeniero de minas, a quien “la filosofia le trajo un mareo insopor-
table”’2. Por supuesto que Galdds también dedica una novela al profesor
universitario de filosofia, Maximo Manso de E! amigo Manso, quien, sin
embargo, a pesar de su humanidad, no llega a adquirir la fuerza de
portavoz con que se nos presenta a Leén Roch.

Seria por lo tanto incompleto el pretender limitar el krausismo espafiol
a las ideas de Krause y de su adaptacién en Espafia a través de Julidn Sanz

! Entre otros merecen destacarse: ViceNTE Cacuo Vi, La Institucidn Libre de
Ensefianza. Ovigenes y etapa universitaria, Madrid, 1962; Evrias Diaz, La filosofia
social del krausismo espafiol, Madrid, 1973; Juan]Jost Gu. CrReMaDES, El reformismo
espafiol: Krausismo, escuela histdrica, neotomismo, Barcelona, 1969y Krausistasy
liberales, Madrid, 1975; Maria DoLores GOMEz MoLLEDA, Los reformadores de la
Espafia contempordnea, C.S.1.C., Madrid, 1966; Antonio Jiménez Lanpy, La Institu-
cion Libre de Ensefianza y su ambiente. Los origenes, Madrid, 1973; Juan Lorez
MoriLLas, El krausismo espariol. Perfil de una aventuraintelectual, México, 1956y
Hacia el 98: Literatura, sociedad, ideologia, Barcelona, 1972; Lorenzo LUZURIAGA,
La Institucién Libre de Ensefianza y la educacidn en Esparia, Buenos Aires, 1957;
Fernanpo MARTIN Buezas, La teologia de Sanz del Rio y del krausismo espariol,
Madrid, 1977. (En el libro de Martin Buezas el lector encontrard una extensa
bibliografia, pp. 320-375, de los principales krausistas espaifioles y sobre el
krausismo).

2 Bentto Perez GaLpos, Obras completas, Madrid, 1975, t.1, p. 815. En citas
sucesivas se pondra a continuacién de la misma, y entre paréntesis, la pagina
correspondiente. Si no se indica lo contrario, todas ellas pertenecen a este primer
volumen.



56 JOSE LUIS GOMEZ-MARTINEZ NRFH, XXXII

del Rio y de sus discipulos. El movimiento intelectual que asi pretendemos
clasificar es mucho mas que esto, y si tiene sus bases tedricas en el krau-
sismo, responde, sin embargo, al espiritu que animé la Revolucién de
Septiembre de 1868. “Espiritu de armonia, defensa de la libertad, cultoala
ciencia, afirmacién de la razén, moralismo, pedagogia y religiosidad pue-
den considerarse ... las caracteristicas generales que corresponden a esa
actitud intelectual propia del krausismo espafiol’’3, nos dice Elias Diaz (el
subrayado es mio). Actitud que naturalmente coincide con la del pensa-
miento liberal de la Revolucidn de Septiembre que en 1869 proclamaba la
libertad de cultos, la ley de matrimonio civil, la ley de libertad de
ensefianza.

El éxito del krausismo espaiiol no se debe tanto a su metafisica, nia que
aportara sistema alguno de filosofia, sino mas bien a sus principios mora-
les, que en la decadente y corrupta estructura social de la Espaifia de
mediados del siglo XIX, se presentaba como una tabla de salvacién y de
apertura a lo europeo y al desarrollo cientifico. Asi, pues, el krausismo
espaiiol mas que un movimiento filoséfico (que si lo fue, lo fue efimero y
limitado a Julian Sanz del Rio y a las fechas de 1844 —su regreso de
Alemania— y 1869 —fecha de su muerte), constituye una actitud: una
actitud ante el individuo, ante la familia, ante la sociedad, en una palabra,
una actitud ante la vida. Su base tedrica es el Ideal de la Humanidad para la
vida, de Krause, pero interpretado, traducido y adaptado por Julidn Sanz
del Rio, y cuya primera edicion en espafiol data de 1860 (1a segunda edicién
pertenece a la fecha crucial de 1871)4. Constituye esta obra el verdadero
catecismo religioso de los krausistas espafioles y guia moral en sus accio-
nes. En los 23 “Mandamientos de la Humanidad” se resumen aquellos
ideales y sentimientos con los que después Galdés, Valera o Clarin, caracte-
rizarian a sus personajes “‘krausistas”. /No seria el “‘mandamiento’ 20 el
mas apropiado para caracterizar la ley moral que seguia Ledén Roch?: “No
debes ser orgulloso, ni egoista, ni perezoso, ni falso, ni hipdcrita, ni servil,
ni envidioso, ni vengativo, ni colérico, ni atrevido; sino, modesto, circuns-
pecto, moderado, aplicado, verdadero, leal, v de llano corazén, benévolo,
amable v pronto a perdonar” (Ideal, 101). Estos ideales, animados por un
deseo de participacién en la marcha progresiva del espiritu europeo,

$ Elias Diaz, “‘Estudio preliminar’’ en G UMERSINDO DE AZCARATE, Minuta de un
testamento, Barcelona, 1967, p. 19.

4+ Los editores de la segunda edicién del Ideal (Fernando de Castro, Nicolas
Salmerdn y Francisco Giner, entre otros) colocan al comienzo del libro la siguiente
nota: ‘“‘Aunque Sanz del Rio atribuye modestamente su Ideal a Krause, dando a
entender es mera traduccion del de éste (Urbild der Menschheit, primera edicién,
Dresde, 1811; segunda edicién, Gotinga, 1851), hay entre su libro y el del filésofo
aleman esenciales diferencias (a mas de las que sefialan sus notas y comenta-
rios), tanto en el plan, como en partes enteramente nuevas, que faltan en el
segundo. Basta comparar los indices de ambos para convencerse de ello. El de Sanz
del Rio, si bien inspirado en la bella obra de Krause, es una exposicién completa-
mente libre de su sentido, acomodada al espiritu de nuestro pueblo y a las mas
apremiantes necesidades de su cultura’’, C. Cur. F. Krausk, Ideal de la Humanidad
para la vida, con introduccién y comentarios por Julidn Sanz del Rio, Madrid,
1871, p. v. En citas sucesivas se pondra a continuacién de las mismas, y entre
paréntesis, €l término Ideal seguido de la pagina correspondiente.
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dieron lugar al mismo tiempo a un examen introspectivo de la realidad
espafiola de proyeccién eminentemente practica, tanto en lo religioso,
como en lo social, analizando las instituciones y destacando sus defectos.
Asi el Ideal de la Humanidad para lavida se actualiza en un caso concreto a
través de la Minuta de un testamento, de Gumersindo de Azcirate, o se hace
ficcién en las novelas de Pérez Galdés.

L.a critica de la Minuta es a veces amarga, no tanto por poner el dedo en
la llaga, como por evadir, una vez destruido lo existente, la solucién
concreta que permitiera edificar nuevamente lo derribado. Sirvanos de
ejemplo el siguiente parrafo donde el testamentario considera el uso de la
influencia en favor de los amigos ‘‘como un verdadero crimen, porque los
abusos en este punto son quizas el origen principal de nuestras desdichas:
sale el agua turbia de la fuente, y sigue recogiendo maleza en su camino y
manchéandolo todo. La corrupcién electoral produce la corrupcién parla-
mentaria y la administrativa, y motiva las revoluciones o da pretexto a los
pronunciamientos; y el desprestigio del sistema representativo hace revivir
las esperanzas insensatas de los que suefian con la vuelta al antiguo
régimen”?. La cémoda solucidn teérica de la educacién era, por su misma
naturaleza, una solucién a largo plazo que la euforia del momento no dejé
ver a los intelectuales de la Revolucién de Septiembre. De ahi el fracaso
inicial de los krausistas espafioles: quisieron ir muy lejos, muy ripido
—llegaron a tener el poder durante la reptiblica— contando inicamente
con el lento proceso de la educacién. El resulado fue que aquellas leyes
promulgadas en 1869 eran, ahora, en la década de los setenta, restringidas
paulatinamente: en 1874 1a que versaba sobre la libertad de 1a ensefianza, en
1875 la de la ley de matrimonio, en 1876 la que establecia la tolerancia
religiosa.

Este estado de la sociedad espafiola de principios de la Restauracidn es
el que nos describe Galdés en sus novelas de la primera época. Sus simpa-
tias estan con los intelectuales institucionistas, o sea los krausistas espafio-
les, pero como agudo observador ve la incompatibilidad entre el ideal
teérico y la aplicacién inmediata en su sociedad actual. De ahi que sus
personajes dotados de tal ideal fracasen en el mundo ficticio de la novela.

En las pdginas que siguen, y éste es el propédsito del presente estudio, se
tratard de demostrar hasta qué punto los personajes de carne y hueso del
mundo ficticio que crea Galdés, estan inspiradosen el Ideal de la Humani-
dad para la vida; aunque Galdés no les hace ser portadores de una ideolo-
gia o sistema filos6fico determinado, sino que ellos mas bien representan

5 GUMERSINDO DE AzCARATE, Minuta de un testamento, Barcelona, 1967, pp.
160-161. La primera edicién aparecié en 1876 (En citas sucesivas se pondra a
continaucién de las mismas, y entre paréntesis, el término Minuta seguido de la
pagina correspondiente). Me parece oportuno indicar a la sazén que los krausistas
espafioles también fueron acusados de los mismos vicios que Azcarate censura en la
Minuta: “Porque los krausistas han sido mas que una escuela; han sido una logia,
una sociedad de socorros mutuos, una tribu, un circulo de ‘alumbrados’, una
‘fratria’, lo que la pragmaitica de don juan II llama ‘cofradia’ y ‘monipodio’; algo,
en suma, tenebroso y repughante a toda alma independiente y aborrecedora de
trampantajos. Se ayudaban y se protegian unos a otros; cuando mandaban, se
repartian las citedras como botin conquistado”, MarceLiNo MEenenpez PELAYO,
Historia de los heterodoxos espafioles, Madrid, 1967, t. 2, pp. 949-950.
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una actitud concreta ante la vida, basada en una moral estricta a seguir en
cuanto individuos y en cuanto miembros de la sociedad. El estudio queda
estructurado siguiendo en cierto modo las lineas del Ideal, en lugar de
considerar una por una las novelas de Galdés. Creo que de este modo sera
mas sencillo representar el mundo que reproduce Galdés, del que cada
novela no es sino un capitulo de su totalidad. Las novelas estudiadas son:
Dotia Perfecta (1876), Gloria (1876-1877), La familia de Ledn Roch (1878)y
El amaigo Manso (1882).

LA MUJER

Galdés supo captar el significado de la actitud de los krausis-
tas esparfioles ante la mujer y elevarlo en su mundo ficticio a la
complejidad y transcendencia que su importancia demandaba. La
frase de censura de Federico Cimarra a Leén Roch, “eso de casarse
para ser maestro de escuela es del peor gusto” (p. 796), se cita con
frecuencia para censurar el prurito pedagégico de los institucio-
nistas. Pero eso no es nada mas que sacar la frase de su contexto.
Antes habria que tener en cuenta que la educacion de Maria Egip-
ciaca ““ha sido muy descuidada, ignora todo lo que se puede igno-
rar’”’ (p. 796). Y habria también que considerar que dicha falta de
educacioén, lejos de ser casual, era caracteristica de una época, en la
que de acuerdo con Juan Lantigua, padre de Gloria, se afirmaba
categbéricamente “que el entendimiento de una mujer era incapaz de
apreciar’”’ asuntos elevados (p. 524). De ahi se comprende el entu-
siasmo inicial de Maximo Manso por Irene, pues ve en ella a “la
mujer perfecta, la mujer positiva, la mujer razén [o sea, la mujer que
perseguia una educacion], contrapuesta a la mujer frivolidad, a la
mujer capricho [o sea, a 1a mujer del siglo]” (p. 1215).

En el Idealno sélo se da énfasis ala necesidad de elevar a la mujer
a igualdad con el hombre, sino que ello es caracteristica necesaria
para conseguir la armonia de la sociedad perfecta. Ya que el hombre
“‘se interesa con igual estima y amor hacia la femenina que hacia la
masculina humanidad; ama y respeta la peculiar excelencia y digni-
dad de la mujer. Cuando observa que esta midad esencial de la
humanidad estad hoy en unos pueblos oprimida y degradada, en
otros postergada, o abandonada en su educacién por el varén, que
hasta ahora se ha atribuido una superioridad exclusiva; cuando
observa que la mujer dista hoy mucho del claro conocimiento de su
destino en el todo, de sus derechos y funciones y altos deberes
sociales, se siente poderosamente movido a prestar ayuda y fuerza a
la mujer” (Ideal, 93). De forma mas combativa pasaria esta idea a la
Minuta, donde el testador desea que su hija ‘“‘no olvide que noes la
cultura una necesidad para el hombre y un adorno en la mujer, sino
que, por el contrario, es en ésta, sobre todo en la casada, una
condicién indispensable para su propia felicidad y para que pueda
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contribuir a la de su marido y preparar la de sus hijos” (Minuta,
244). Esta igualdad en la Minuta va mas lejos al proponer, sobre
todo en lo moral, que también el hombre se iguale a la mujer:
“Repugnabame a mi la costumbre de considerar la pureza comouna
virtud peculiar del sexo femenino”’ (Minuta, 176-177).

Si a través de tales antecedentes ideoldgicos y bajo esta perspec-
tiva nos acercamos ahora a La familia de Leon Roch, se comprende-
ran mejor los ideales de Ledn que al reconocer la ignorancia de su
futura esposa, Maria Egipciaca, y creerla al mismo tiempo libre de
habitos perniciosos, le haran exclamar: “¢No te parece que es una
situacién admirable? ¢(No comprendes que un ser de tales condicio-
nes es el mas a propdsito para mi, porque asi podré yo formar el
caracter de mi esposa, en lo cual consiste la gloria mas grande del
hombre casado? Porque asi podré hacerla a mi imagen y semejanza,
la aspiracién mas noble que puede tener un hombre yla garantia de
una paz perpetua en el matrimonio” (p. 796). Naturalmente que
Galdos recarga las tintas, y si lo hace es para que luego el fracaso
resalte mas y sirva de ejemplo simbdélico que frene el impetu del
idealismo representado por los krausistas espafioles y les permita ver
el barro que forma la base de su grandiosa construccién. En efecto,
esta novia ignorante que necesita ser educada, lo era también la
Espaﬁa anterior a la Revolucién de Septiembre de 1868. Seis afios
mas tarde, al igual que en el caso concreto de Ledn Roch los
intelectuales liberales habian fracasado.

Cuando la mujer, como en El amigo Manso, por ejemplo, no
tiene valor simbélico, la actitud de Galdds es mucho mas moderada
y mas de acuerdo con la igualdad que propone el ideal krausista. La
mujer deja de ser algo simple, una tabularasa, en esperadel hombre
que la forme. Es ahora un ser complejo, con identidad propia,
ignorante 51 se quiere, que se puede educar, pero de isinguna manera
modelar a “imagen y semejanza” de nadie. Por ello la reflexién de
Maximo Manso serd muy distinta a la de Leén Roch: “Basta de
sabidurias —me dije—; acabense los estudios de caracter, y las
disecciones de palabras que me enredan en mil tormentosas suspica-
cias y cavilaciones. jAl hecho, a la cosa, al fin! Planteada la cuestién
y manifestados mis deseos, toda la claridad que haya en mi se
repetira en ella, y la veré y apreciaré mejor. Asi no se puede vivir. jAy
de aquel que en esto de mujeres imite al botanico que estudia una
flor! {Necio! Aspira su fragancia, contempla sus colores; pero no

cuentes sus pistilos, no midas sus pétalos ni analices su caliz”’ (p.
1244).

EL MATRIMONIO

Una vez elevada la dignidad de la mujer, el matrimonio pasa-
ria, de ser algo formulario, a constituir el sdlido fundamento sobre
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el cual se crearia la familia. En las cuatro novelas de Galdés que
sirven de base a nuestro estudio, el matrimonio desempefia uno de
los papeles centrales: En Dofia Perfecta, Gloria y El amigo Manso,
los deseos de contraerlo quedan truncados, y de forma trigica en las
dos primeras. En La familia de Leén Roch el matrimonio lo es s6lo
ante la ley.

Galdés desarrolla en su mundo de ficcidén los tres problemas
implicitos en la teoria promulgada por el Ideal de la Humanidad:
“La sociedad matrimonial debe fundarse en todo lugar sobre el
amor personal de los individuos; esta sociedad debe constituirse y
regirse en forma de libertad moral y de concertada mutua armonia;
después de esto debe conformar con el caracter y las costumbres del
pueblo respectivo” (Ideal, 149). En Dofia Perfecta tratard de modo
especial el aspecto de la libertad; en Gloria, ante todo, el ““caricter y
las costumbres del pueblo”; y, finalmente, en La familia de Ledn
Roch “‘el amor personal de los individuos”’.

En Dovia Perfecta se encarna el conflictoentre lo tradicional y las
nuevas ideas liberales. Juan Rey, siguiendo la costumbre de la
época, propone a su hijo matrimonio, pero al mismo tiempo le
reconoce, como individuo, su libertad para escoger: ““Seria indigno
de mi y de ti que esto se realizase por coacciéon de un padre terco. Eres
libre de aceptar o no, vy si hay en tu voluntad la mas ligera resistencia,
originada en ley del corazén o en otra causa, no quiero que te
violentes por mi” (p. 423). Dofia Perfecta, por el contrario, expone
tajantemente su autoridad: ‘““No quiero que te cases con Rosario” (p.
473); y ante la oposicién, no puede menos que expresar entre colé-
rica y sorprendida: “‘Eres un loco. jCasarte ti con mi hija, casarte tG
con ella, no queriendo yo...!I” (p. 473).

En Gloria, Galdés desarrolla su trama en torno a un problema
irreconciliable. Daniel Morton, enamorado de Gloria, es judio.
Todo el peso de una tradicién perpetuada durante siglos se hace
presente, no sélo en la oposicién decidida que manifiesta la socie-
dad a la unién, sino incluso en la misma conciencia de Gloriay de
Daniel.

En La familia de Leén Roch el problema es mas delicado, pues
no se reduce a una oposicién externa—aunque en el caso de Gloria
se manifestara también en la conciencia religiosa de los protagonis-
tas. Es en las moradas intimas del amor en donde ha de surgir el
conflicto. Ambos, Leén Roch y Maria Egipciaca, se encuentran
predispuestos para el matrimonio y estin sinceramente enamora-
dos. Leén ha reflexionado sobre ello y encontrado en el matrimonio
la base para conseguir los ideales que exaltaban los krausistas
espafioles: “Yo he formado mi plan, v adelante lo llevo, adelante.
No puede fallarme; he meditado mucho, y he pensado el pro y el
contra con la escrupulosidad de un quimico que pasa gota a gota los
elementos de una combinaciéon. Voy a mi fin, que es legitimo, noble,
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bueno, honrado, profundamente social y humano, conforme en
todo a los destinos del hombre y al bienestar del cuerpo y del
espiritu; en una palabra, me caso” (p. 795).

Esta vez el matrimonio llega a celebrarse, y, precisamente por
ello, el iracaso es todavia mas fuerte. Recordemos que en el Ideal se
indicaba que la sociedad matrimonial debia fundarse ante todo
“sobre el amor personal de los individuos”. Es verdad que existe en
Le6n Roch amor, pero éste es una confusa mezcla de un amor fisico
a la hermosura de Maria, y un amor ciego por un ideal, que si bien
tiene de grande el ser superior, es egoista por cuanto considera a
Maria como un “objeto’”’ que le permitira alcanzarlo. Citemos nue-
vamente al Ideal antes de continuar con el desarrollo del conflicto
que nos plantea Galdés: ““La sociedad del varén y la mujer en el
matrimonio sélo es legitima a sus ojos, cuando hombre y mujer
forman verdaderamente un individuo superior, un cuerpo y un
alma, y rechaza indignado el comercio pasajero que busca la satis-
faccién grosera del sentido” (Ideal, 95). Nada mas opuesto que el
matrimonio de L.e6n Roch y Maria Egipciaca. Pues él mismo reco-
noce que Maria le “cautivé por su hermosura” y que se enamord
“como un bruto” (p. 795). En sus meditaciones confiesa que “eran
dos seres divorciados por la idea en la esfera de los sentimientos
puros y unidos por la hermosura en el campo turbulento de la
fisiologia’ (p. 818). Y de acuerdo con lo expuesto en el Ideal, Leén
diria a Maria: “Te juro que ni esto es matrimonio, ni eres t\ mi
mujer, ni yo soy tu marido” (p. 818); ya que la intransigencia
religiosa, segin Ledn, habia convertido el matrimonio en un concu-
binato (p. 948).

LA FAMILIA

“Entre todas las sociedades humanas es la familia la original,
la anterior en el tiempo y la mas intima. Con la familia principiala
historia humana, de ella se alimenta, mediante ella se contintia hoy,
y con ella acabara en el ocaso de su vida terrena’”’ (Ideal, 45). En estos
términos se expresa el Ideal; Azcarate ird todavia mas lejos al decir
que ‘“no hay dicha posible fuera de esta sociedad intima, santa y
natural” (Minuta, 114). Tales palabras, que representan sélo la
concretizacién del espiritu que anima al Ideal de la Humanidad,
servirian igualmente para caracterizar las novelas de Galdos consi-
deradas en este estudio. Aunque en los casos de Pepe Rey, de Do7ia
Perfecta, y Daniel Morton, de Gloria, se realza més la pasiéon amo-
rosa que las reflexiones sobre el matrimonio, ambos podrian, junto
con Maximo Manso, decir con Leén Roch: “Sofiaba con buscar y
encontrar aquel ideal en un matrimonio bien realizado, del cual
naceria una familia” (p. 816).
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La Minuta de un testamento, publicada en 1876, se basa precisa-
mente en dicho intento: la formacion de la familia ideal y el éxito del
testador al conseguir tal propoésito. Su base tedrica es el Ideal de la
Humanidad. Galdo6s publica La familia de Ledn Rochen 1878, yen
ella se propone, con la misma base tedrica del Ideal, volver a plan-
tear el problema que con tanto éxito Gumersindo de Azcarate desa-
rrolla en la Minuta. Tales son los ideales de Le6n Roch: “He
perseguido con afan un ideal hermoso, la familia cristiana, centro
de toda paz, fundamento de la virtud, escala de la perfeccién moral,
crisol donde cuanto tenemos, en uno y otro orden, se purifica. Ella
nos educa, nos obliga a ser mejores de lo que somos, nos quita.las
asperezas de nuestro caracter, nos da la mas provechosa de las
lecciones, poniendo en nuestras manos a los hombres futuros, para
que desde la cuna los llevemos a la edad de la razon” (pp. 974-975).
Pero si La familia de Leén Roch arranca de la misma base tedrica
que la Minuta, y estd animada de unos mismos ideales, Galdoés, sin
embargo, se complace en acumular dificultades. El propésito de
Galdés es poner a prueba un ideal, que él también comparte, en
contraste con la realidad de la sociedad espafiola de 1a Restauracién
cargada con el lastre de tradiciones sin vida; y el fracaso a que esta
destinada en su obra no se debe, por lo tanto, a un intento de
combatir la idea, sino mas bien a su deseo de bajarla del pedestal en
que Azcarate la habia colocado conla facil solucion de un desarrollo
ideal.

Muchas son las causas que motivaron el fracaso de Leén Roch en
su anhelo de formar, no ya la familia ideal, sino simplemente una
familia. Algunas de ellas quedaron ya indicadas en la seccién ante-
rior y otras se irin exponiendo a lo largo de este estudio. Ahora nos
concentraremos en una, que por su trascendencia simboliza tam-
bién el fracaso inicial de los krausistas espafioles.

No es s6lo una coincidencia que los llamados krausistas espafio-
les, fueran o no profesores, dieran énfasis a la necesidad y valor de la
educacion, ya que en el fundamento mismo de su ideologia, exterio-
rizada por su actitud ante la sociedad y la vida, se hallaba el proceso
educativo. Para conseguir el ideal de la humanidad habia antes que
educar a sus miembros. Este nuevo hombre, creyeron los krausistas,
reformaria luego las instituciones existentes de acuerdo con el
programa propuesto en el Ideal de la Humanidad. Pero, no obstante
creer en la necesidad de modificar las instituciones de la época, que
ellos consideraban decadentes, fueron en un orincipio cegados por
su idealizacion excesiva de la familia a la que tacitamente dejaron al
cargo de dicha educacioné. Podemos muy bien considerar a la fami-

8 En realidad no fue sélo en la familia en la que confiaron, sino que también lo
hicieron con las otras instituciones sociales, si exceptuamos la religiosa. Olvidaron
que todas ellas eran formadas por individuos y que mal podrian ensefiar la vircud
si, como ellos creian, eran nido de corrupcion.
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lia como la institucién basica de la sociedad, y, de acuerdo con los
krausistas, reconocer €l poder de formacién que ella posee: “El carac-
ter que el hombre recibié en su familia puede, es verdad, en el trato
posterior mejorarlo o modificarlo, pero no perderlo enteramente”
(Ideal, 45). Pero precisamente por esta fuerza que la familia posee en
la educacién de las personas, no debe ello hacernos olvidar que toda
familia esta constituida por individuos, cuyo caracter, a su vez, fue
formado en el seno de las familias existentes.

Gumersindo de Azcarate soluciona situacién tan delicada
encontrando a la mujer ideal, educada en la familia ideal: “Por sus
cualidades personales, por su educacién, por las condiciones mora-
les de su familia, por todo, venia a llenar las exigencias, que no eran
pocas, que yo habia formulado siempre alla en mi interior cada vez
que habia pensado en contraer matrimonio” (Minuta, 109). Galdés
acepta la teoria pero la sittla dentro de lo complejo delarealidad. Asi
Maria Egipciaca, la futura esposa de Ledn Roch, proviene de “una
familia desordenada y decadente” (p. 785), y si bien Ledn lo reconoce
y sefiala con franqueza: “La familia de mi novia es poco simpatica”
(p- 796), su seguridad en si mismo se impone: ““¢Qué me importa? Yo
me divorciaré habilmente de mis suegros” (p. 796). De igual modo,
al descubrir que “su educaciéon ha sido muy descuidada”, lejos de
preocuparse, se enorgullece: “Asi podré yo formar el caricter de mi
esposa’ (p. 796). Claro que en todo ello hay una contradiccién
implicita: Leon Roch, que tanto cree en el poder de la familia que él
pueda llegar a formar, supone, sin embargo, que Maria Egipciaca le
llegara a sus manos, procedente de su familia, cual tabula rasa. El
resultado es el inevitable fracaso. Con su solucién Galdés no contra-
dice al autor de la Minuta, sino mas bien presenta la otra cara de la
moneda que ya quedaba alli implicita. En efecto, Azcarate sefiala al
hablar de las condiciones morales de la familia: “Circunstancia de
que se prescinde con frecuencia, recogiendo mas tarde el fruto de
semejante laxitud. Aparte de que importa mucho al hombre tomar
en cuenta la atmdsfera moral en que se ha educado su mujer, cuando
aquella no es la que fuera de desear, surgen de las complejas relacio-
nes que engendra el matrimonio conflictos que son insolubles”
(Minuta, 109).

LA EDUCACION

Quedo ya mencionada, si bien en conexién con el papel que
desempeifiaba la familia, la importancia de la educacién en la ideo-
logia krausista. Educarse y educar era el precepto que imponia al
hombre el Ideal de la Humanidad: “ Adquirir conocimientos, exten-
derlos y construirlos en un sistema cientifico, es fin real en si y
fundamental del destino humano” (Ideal, 62). Asi lo interpreta y
proyecta Azcarate: ‘“‘Pareciome la Universidad un templo y el profe-
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sor un sacerdote: comprendi que la vocacion que en cada hombre se
despierta no la pone Dios en €l para bien del individuo, sino para
indicarle la parte que le toca en la obra de la vida universal”
(Minuta, 168). Y de la Minuta se desprende también que no era
necesario ser profesor para ello, pues se educa a la juventud “con
nada tanto como con el ejemplo”’ (Minuta, 169-170). Galdés esta
animado de este mismo espiritu de sacerdocio que él lleva a cabo
desde el Aambito que su vocacioén le circunscribe. Y son precisamente
estos ideales los que admira en aquellos que él considera maestros
espirituales. Tal es el contenido de sus palabras sobre Fernando de
Castro’, que ademas sirven para caracterizar lo que Galdés conside-
raba prototipico del krausista espafiol:

Una vida que se comparte entre la meditacién y la practica de todas
las virtudes, que realiza como ninguno los fines del hombre en la
tierra, una vida ejemplar, laboriosa, consagrada al estudio, al noble
cultivo de la ciencia v a la mayor perfeccién posible del espiritu; esta
vida de sabio ilustre y de cristiano fervoroso, ¢no es conocida de todo
el mundo? Pero otro fin ocupa también su actividad benéfica y
generosa. No basta estudiar y orar, perfeccionarse intelectual y espiri-
tualmente: es preciso mirar un poco hacia el pobre préjimo que
vegeta a un ladoignorantey pecador:es preciso practicar lamasnoble
misién del apdstol y del sabio; es preciso descender del razonamiento
y de la contemplacién para ocuparse en la ensefianza; y ninguno
practica con mas entusiasmo y fervor este caritativo sacerdocio®.

Esta semblanza, que forma parte de “Galeria de figuras de cera”,
fue publicada el 16 de febrero de 1868, y es testimonio de la temprana
inclinacién de Galdés hacia las ideas de los krausistas espafioles,
cuyos principios basicos él va comparte.

La oposicién conservadora —sobre todo Pereda y Menéndez
Pelayo— ya habian criticado a Galdés el valerse de personajes
“krausistas’’ en sus novelas. Asi Menéndez Pelayo dira: “;Ohycuan
triste cosa es no ver mas mundo que el que se ve desde el ahumado
recinto del Ateneo y ponerse a hacer novelas de caracter y de costum-

7 Fernanpo pECasTro (1814-1874), discipulo y coetineo de Juliidn Sanz del Rio,
es una de las figuras mas importantes de la primera época del krausismo espafiol.
Sacerdote, pero separado de la Iglesia Catdlica durante los tiltimos afios de su vida,
narra su propia crisis religiosa en Memoria testamentaria, edicién de Manuel Sales
y Ferré, Madrid, 1874. Fue capellan real y profesor en la Universidad de Madrid, ya
raiz de la Revolucién de Septiembre fue nombrado Rector de la misma. Denau Lipa
nos dice a este proposito, al hacer referencia a los afios de Galdés en la Universidad
Central: “No es pura casualidad que los profesores a quienes mas se acercé fuesen
dos interesantes figuras relacionadas con el movimiento reformador de la Universi-
dad: Fernando de Castro y Alfredo Adolfo Camus”, “Sobre el ‘krausismo’ de
Galdés™, 4G, 2 (1967), p. 1.

8 WiLLiam H. SHoeMAKER, Los articilos de Galdds en “La Nacién”, Madrid,
1972, p. 428.
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bres con personajes de la Minuta de un testamento, como si Fico-
briga [ciudad donde tiene lugar Gloria] fuese un pais de Salmerones
o de Azcarates!”’® (Recordemos que Nicolas Salmerén y Gumersindo
de Azcérate son, junto con Francisco Giner de los Rios, los krausis-
tas espafioles mas prestigiosos en aquel momento, y los fundadores,
en 1876, de la Institucién Libre de Ensefianza). Pero no fue en
Gloria, sino en La familia de Leén Roch, donde Galdés trataria con
mas detalle la actitud del krausista espafiol. Asi lo ha reconocido
nuestra critica actual: “Leén Roch es simbolo del krausista educa-
dor de la Restauracion, que se propone reformar a Espafia no por la
violencia, sino por medio de la educacién’’1®. O, de modo mis
directo: “En Leén Roch nos ofrece Galdés un modelo del joven
krausista’’!!, Es cierto que Galdés traslada en La familia de Ledn
Roch la ideologia krausista al mundo de la ficcién, y que en la
persona de Leén Roch se encarna la actitud de los krausistas espafio-
les. Es todo esto, pero nada mas que esto. De ahi, a considerar a Le6n
Roch “un modelo de joven krausista’, como quiere Lépez-Morillas,
hay mucha distancia'?. Dicha posicién puede, por otra parte, con-
ducirnos a juicios totalmente err6neos al juzgar el impacto del
krausismo espafiol en el desarrollo intelectual de Espafia. Siguiendo
esta linea de pensamiento Steele dira: ‘‘La causa del fracaso de Le6n
Roch es fundamentalmente la causa del fracaso de Maximo Manso.
El profesor Manso es un intelectual que fracasa al ser colocado caraa
cara con la realidad de su sociedad. En la medida que su vida es un
fracaso, también lo es su ensefianza, lo que, a su vez, significa el
fracaso, o como minimo las limitaciones de la ideologia krau-
sista’’13.

Como va ha quedado expuesto, las razones que motivan el
fracaso de Leén Roch son muchas y complejas. Aqui nos interesa
s6lo considerar una de ellas: Tanto Leén Roch como Maximo
Manso no son hombres de accidn. Ledn Roch no fracasa como

% MarceLINO MENENDEZ PELAYO, Historia de los heterodoxos espafioles, Madrid,
1967, t. 2, p. 1019.

10 CuarresW. SteeLe, “The krausist educator as depicted by Galdds”, KFLQ, 5
(1958), p. 136.

" JuanLorez-MoriLLas, Hacia el 98. Literatura, sociedad, ideologia, Barcelona,
1972, p. 94. Otras opiniones al particular se pueden encontrar en los siguientes
estudios: H. CrHonon Berkowitz, ““Galdds and Giner, A Literary Friendship”, The
Spanish Review, 1 (1934), 64-68; Gusravo Correa, “Configuraciones religiosas en
La familia de Ledn Roch de Pérez Galdés”, RHM, 26 (1960), 85-95; Denan Lipa,
“Sobre el ‘krausismo’ de Galdds”’, 4G, 2(1967), 1-27; WiLLiamH. SnoemakER, “Sol y
sombra de Giner en Galdds”, Estudios sobre Galdés, Valencia, 1970, pp. 259-275.

iz Esta identificacién unida al deseo de Lopez-Morillas de interpretar La
familia de Leén Roch como prueba del fracaso a que nos lleva en la practica la
teoria de la Minuta, le hara deducir ““que esa norma de conducta no es practicable”,
Hacia el 98, p. 94.

13 Cuarres W. SteeLe, “The krausist educator as depicted by Galdés”, p. 138.
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persona, su integridad se mantiene hasta el final y de modo ejemplar
en los momentos dificiles del desenlace: su pasién amorosa le sefia-
laba un camino, huir con Pepa Fticar; surazén y conciencia social le
decia que ello era un acto indigno; triunfa su estricta conciencia
moral. L.edn Roch sélo fracasa en su misién social, en su funcién de
portador de una ideologia. Con ello Galdés da a entender que si bien
el ser buenos estd a la altura de todos, s6lo a una minoria previle-
giada les es dado llegar a ser santos. Unicamente el hombre de accién
puede ser apoéstol. La pasividad de Ledn Roch se acenttia hasta la
exageracion durante la primera parte, y es en ella donde se labra su
“fracaso”. En la segunda y sobre todo en la tercera, su actividad
anuncia el final digno del hombre que controla su destino!4.
Como complemento de esta seccién debemos también hacer
referencia a la importancia de la educacién fisica dentro del sistema
ideolégico de los krausistas espafioles. En el Idealse considera parte
de “la ley de la humanidad, que el hombre eduque su cuerpo y lo
mantenga en salud, fuerza, belleza” (Ideal, 88-89), ya que “el de-
sarrollo igual de la naturaleza humana en todo el hombre contiene y
exige el desarrollo del cuerpo en proporcién, en medida y en armo-
nia consigo y con el del espiritu” (Ideal, 89). De acuerdo con ello,
aquellos personajes galdosianos que encarnan la actitud krausista
estan también preocupados por el ejercicio fisico que ellos integran
en las actividades de su vida diaria. Y tanto Pepe Rey como Leén
Roch son modelos de personas bien conservadas. Incluso el sedenta-
rio Maximo Manso podra decir: ““A consecuencia de los bien ordena-
dos ejercicios gimnasticos, poseo bastante agilidad y salud
inalterable” (p. 1187). Uno de los ejercicios favoritos de los krausis-
tas espafioles fueron los largos paseos que les llevaria a descubrir el
paisaje rural espafiol, luego elevado a categoria literaria por los
miembros de la generacidon del 98. Del mismo modo Maximo Manso
nos dice sobre sus clases a Manolito: “Para completar el estudio de la
mafiana, saliamos a pasear por las tardes, ejercitindonos de cuerpoy
alma, porque a un tiempo caminabamos y aprendiamos” (p. 1194).

14 E] problema que Galdés plantea era actual y legitimo. La Restauracién y la
pasividad de muchos de los krausistas espafioles habian motivado que en 1878, diez
afios después de la Revolucién de Septiembre, la mayoria de las prerrogativas
sociales adquiridas en 1868 habian sido derogadas. Pero si el krausismo espatfiol
careci6é de hombres de accidn suficientes para popularizar su actitud moral, si que
los tuvo para hacer que su ideologia triunfara como el foco intelectual espafiol mas
importante desde la época erasmista de la primera mitad del siglo XVI. Galdés
volveria mas tarde sobre este particular al hablar, en 1901, sobre la “perseverancia
aragonesa” de Joaquin Costa: “‘Sulabor ardua, generosa, absolutamente desintere-
sada, nos abre horizontes de esperanza en medio de esta cerrazén que envuelve los
desmayados caracteres de nuestra época. Con muchos como Costa, ficil seria que
nos viéramos si no regenerados en camino de serlo; pero hombres de este temple hay
pocos en todas partes, y aqui es tan reducido su nimero que se les puede contar por
los dedos de la mano, aun exponiéndonos a que sobre algtindedo en la cuenta”, Las
cartas desconocidas de Galdds en “La Prensa’”, Madrid, 1973, p. 542.
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LA RAZON

Al describir las caracteristicas fundamentales del krausismo,
nos dice Martin Buezas que “‘en la base del pensamiento filoséfico
krausista, y en el inicio de su andadura, esta la razén natural como
origen unico del conocimiento cientifico”5. Asi nos lo propone el
Ideal al sefialar que ‘““sobre el animo y el corazén reina el espiritu con
su indivisible razén’’ (Ideal, 83), y que “el espiritu como razén
determina y concluye definitivamente” (Ideal, 84). Galdos,
siguiendo tales premisas en su obra, hara que sus personajes, al
menos en la intencidn, se rijan igualmente por los dictdimenes de la
razon. Por ello Maximo Manso dira: ““Me propuse conseguir que mi
razon fuese duefa y sefiora absoluta de mis actos, asi de los mas
importantes como de los mas ligeros; y tan bien me ha ido con este
hermoso plan, que me admiro de que no lo sigan y observen los
hombres todos” (p. 1189). Y Leén Roch: “He formado mi plan con
la frialdad razonadora de un hombre practico” (p. 795). Pero si bien
es cierto que en el Ideal se proponia que el examen de la razén
precediera a nuestras acciones —‘‘debes afirmar la verdad sélo por-
que y en cuanto la conoces, no porque otro la conozca: sin el propio
examen no debes afirmar ni negar cosa alguna” (Ideal, 101)—, la
razon era, sin embargo, iinicamente una de las partes que forman el
conjunto armoénico de espiritu y cuerpo: “Espiritu y cuerpo unidos
intimamente en el hombre expresan la dignidad de la razén junto
con la vitalidad de la naturaleza” (Ideal, 91). Interpretado de este
modo, la razén viene a representar un dominio dentro de la armo-
nia, es decir, no pretende reprimir los sentimientos, sino dirigirlos.
Galdés, no obstante, elimina este equilibrio necesario al presentar-
nos a los personajes. Asi Pepe Rey ante la noticia de su posible
matrimonio “parecia estar examinando un proyecto de empalme de
dos vias férreas’ (p. 423). Le6n Roch nos confiesa: “He meditado
mucho, y he pensado el pro y el contra con la escrupulosidad de un
quimico que pasa gota a gota los elementos de una combinacién’’
(p. 795).

En la realidad de la ficcién, sin embargo, Galdéds se complace
nuevamente en colocarnos ante situaciones externas. L.edn Roch,
presentado como modelo de hombre razén, debe después reconocer
que Maria le “cautivé por su hermosura”, y que fue la pasién ynola
razén la que decidié: ““Me caso, y al elegir mi esposa... No esta bien
dicho elegir, porque no hubo eleccién, no; me enamoré como un
bruto”’ (p. 795). Este conflicto entre razén-pasion queda establecido
desde el principio en La familia de Leén Roch, y es tanto mas
irénico cuanto que la personalidad de Maria Egipciaca era correcta-

1> FErNANDO MARTIN Bukzas, La teologia de Sanz del Rio vy del krausismo
espafiol, p. 67.
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mente juzgada por todos aquellos que la'conocian; tal erala opinién
del Marqués de Fucar: “Yo creo que el matematico [Ledn Roch] ha
perdido la chaveta y se ha dejado enloquecer por aquellos ojos de
fuego. Esa chiquilla no me gustaria para esposa. Hermosura supe-
rior, fantasia, tendencia al romanticismo, un caracter escondido,
algo que no se ve. En fin, no me gusta, no me gusta’ (p. 784). Lo que
pretende Galdos a través de la personalidad de Leén Roch es presen-

_tar otra faceta del operar de la razén en el ser humano. En teoria la
razon sirve para analizar y después imponer, mediante la voluntad,
la realidad obtenida a los sentimientos. En la practica, sin embargo,
puede larazén también operar subordinada a los sentimientos en un
intento de mostrar racionalmente la realidad de éstos, o sea, en un
convencerse a si mismo. Este es el proceso que se manifiesta en Ledn
Roch y justifica sus acciones: “Hay situaciones en que el hombre
necesita decir en voz alta lo que piensa para convencerse mas de
ello” (p. 796).

No es la razén la que dirige en el momento de elegir esposa y de
ahi el fracaso posterior de Ledn Roch en el intento de formar una
familia. Con ello, si Galdés critica la confianza excesiva en larazén,
demuestra también al mismo tiempo la necesidad de que ésta sefio-
ree sobre las pasiones. En el ambito personal, donde Leén Roch
dirige sus acciones segun los dictimenes de la razén a su conciencia,
Galdés lo presenta como una persona modelo, como un krausista
esparfiol.

LA RELIGION

Tanto Dofia Perfecta como Gloria y La familia de Leén Roch
han sido consideradas novelas anticlericales. Aun cuando el anticle-
ricalismo es tinicamente, por asi decirlo, el ropaje externo, dicha
clasificacion es en cierto modo correcta, si no lleva también consigo
el significado de antirreligiosa. La cuestion religiosa es central en
estas novelas tio sélo porque la religién forma la base esencial del
pensamiento krausista, sino también porque es la conciencia reli-
giosa de los personajes la que motiva ios conflictos que en ellas se
desarrollan.

Como nuestro propésito en este estudio es establecer las relacio-
nes que existen entre dichas novelas de Galdoés y las teorias expues-
tas en el Ideal de la Humanidad vy ejemplarizadas en la Minuta,
vamos a considerar primero la posiciéon de la religién en el krau-
sismo, para ver luego como se relaciona con la sociedad, y su
presentacion en el caso concreto de la Minuta.

La Religion en el krausismo

Si algo nos impresiona al leer por primera vez el Ideal de la
Humanidad es, ademas de su idealismo, su profundo caracter reli-
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gioso. Asi se nos dice que “‘el fundamento de toda vida y vida
humana, de toda la bondad y belleza posible a los hombres es Dios,
segiin es conocido en la religién’ (Ideal, 50). Ya que “‘en la comuni-
cacién con Dios renace el hombre a nueva vida; el hombre religioso
ama a Dios con claro conocimiento y con puro corazdn; a sus 0jos se
aclara el misterio de los seres y el misterio de su existencia particu-
lar”’ (Ideal, 51). Por lo tanto, “lareligion es el principioyel findela
vida humana” (Ideal, 51), y los “hombres religiosos, donde quiera
que se encuentran, simpatizan estrechamente, comunican sus senti-
mientos, y en esta comunicacién fundan una comiin superior vida
donde muestran la religién de su corazén en palabras y obras como
una ‘edificacion social’ ”’ (Ideal, 51-52). Esta religién interna del
hombre, al vivir éste en sociedad, ha de manifestarse en un culto
externo, social, dirigido por la Iglesia, la cual “‘es tan necesariaa la
humanidad en su plena virilidad como a la humanidad infante y
joven, que se educa para ella” (Ideal, 52). Pues “la Religién y la
Iglesia median entre Dios y la humanidad, en cuanto la humanidad
debe vivir intima en Dios v subordinada a Dios, en espiritu de
piedad filial” (Ideal, 61). Y en una proyeccién idealista se reflexio-
nard que ‘“asi como nuestra humanidad est4 llamada a constituirse
en un Reino y Estado sobre toda la tierra, esta llamada a reunirse en
una sociedad fundamental religiosa (una Iglesia) bajo la subordina-
cién a Dios, y en el amor de todos los hombres en Dios” (Ideal,
238-239).

La Religion en la sociedad krausista

Una vez establecido el cardcter eminentemente religioso que
inspira a la ideologia de los krausistas espafioles, conviene hacer
notar su base racionalista que exige al hombre “conocer en la
ciencia a Dios y el mundo’: “El hombre, imagen viva de Dios, y
capaz de progresiva perfeccién, debe vivir en la religién unido con
Dios, y subordinado a Dios; debe realizar en su lugar y esfera
limitada la armonia de la vida universal, y mostrar esta armonia en
bella forma exterior; debe conocer en la ciencia a Dios y el mundo’
(Ideal, 33). La religién asi entendida se convierte en el hombre en
algo personal, que sélo tiene de coman con el resto de la humanidad
el estar regida por larazén natural. De ahi el conflicto con que puede
encontrarse con las costumbres establecidas en una determinada
sociedad, por lo que se le aconseja al individuo que ‘“donde la moral
publica reinante demanda actos contra razén o humanidad, debe el
particular dentro del pueblo escuchar la voz de Dios, que prohibe la
enajenacién de la libertad, antes que la voz del pueblo; debe mejor
dejar la vida, que seguir, contra la voz interior, la voluntad inmoral
de otro hombre por superior que sea’ (Ideal, 196). Por ello el Estado,
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que “debe obrar en todo lo que abarque su esfera bajo la idea de
bondad moral, y con sentido general religioso (Ideal, 49), debera
también garantizar la libertad individual en las esferas del espiritu:
“Lo que el hombre interior puede y debe realizar en si, su cultura en
ciencia y arte, en moral y religién, debe el Estado dejarlo ala libertad
y a las influencias espontaneas, las sociales y exteriores, como las
individuales e interiores sobre el hombre’ (Ideal, 60).

De acuerdo con la maxima de que el hombre debe “conocer en la
ciencia a Dios”, el krausista espafiol lejos de separar o ver como
contrarias la ciencia y la religién, tratara de establecer una relacién
de armonia entre ellas; ya que, segtin él, “en nuestros dias no basta
sobre esto una mera conciliacién o una tolerancia ticita entre ambas
esferas y sociedades fundamentales; se pide una relacién positiva
bajo una ley superior, en la que concierte efectivamente el fin
religioso con el cientifico segun el caracter de ambos, y que pueda
convertirse ‘en ley obligatoria’ para uno y para otro, que prepare
desde hoy un concurso efectivo de la religién con la ciencia y de la
ciencia con la religién bajo la idea de la unidad de Dios y de la
humanidad en Dios” (Ideal, 263). Esto, por otra parte, no debe
llevarnos a pensar que se trata Gnicamente de una religién de la
razén, pues a pesar del indudable predominio de larazén sobre la fe,
en el Ideal se da énfasis a que “‘ni aun para la ciencia deja de ser el
conocimiento de Dios, y Dios sobre el mundo, una verdad antici-
pada independientemente del conocimiento reflexivo, y en este
sentido no deja la ciencia de ‘ser una fe racional’ ”’ (Ideal, 262).

La Religion en la “Minuta”

En la Minuta se ejemplariza el aspecto religioso del Ideal al
desarrollarlo en un caso concreto: la crisis religiosa del testador y su
relacién con la familia y el resto de la sociedad. Debemos, no
obstante, sefialar desde el principio que el testador, en su credo
individual, si bien representaba al Ideal y alos krausistas espafioles,
lo hacia sélo en cuanto era proyeccién de unos mismos principios.
Las conclusiones concretas a que llega, precisamente por su funda-
mento racionalista, son de caracter personal. De todos modos hay
también que reconocer que aun cuando en el campo tedrico pudiera
no existir contradiccién esencial entre ser krausista y catélico, en la
realidad concreta del siglo XIX espafiol llegaron a presentarse como
contrarios. En este sentido si que se puede considerar al testador
prototipico, sobre todo en nuestro intento de relacionarlo con las
obras de Galdds; ya que el credo del testador en la Minuta lo es
también el de Pepe Rey de Doria Perfecta, el de Buenaventura de
Lantigua de Gloria, el de Leén Roch. Nos dice el testador:

Llegé undia en que, examinando serenamente mi conciencia, encon-
tré que podia formular mi profesién de fe diciendo: creo en un Dios
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personal y providente, al que me considero intimamente unido para
la obra de la vida... Creo en la vida futura, y por tanto en la inmorta-
lidad de nuestro ser, de nuestro espiritu con un cuerpo, habiendo de
conservar siempre el hombre su individualidad esencial... Creo quela
providencia de Dios alcanza, con su amor, a todos los pueblos y a
todas las épocas... Creo que la manifestacién mas alta y mas divina de
la vida religiosa hasta hoy es la cristiana” (Minuta, 116-118).

De lo anterior se desprende que la religion era para el krausista
espafiol algo personal y que su apostolado no se basaba en la
enseflanza de unos principios tedricos, sino en las acciones que de su
religiosidad emanaban. De ahi que sea también caracteristica la
posicion del testador cuando dice: “Ademas yo habia contraido el
habito de no hablar con nadie de esta materia, principalmente
porque apenas si era posible encontrarse sino con faniticos o con
volterianos; aquellos no me habian de oir a mi, ni yo queria oir a
éstos; no esperaba encontrar en los primeros amor y caridad, no
obstante creerse tan cristianos; nien los ultimos luz y ciencia, a pesar
de creerse tan sabios”’ (Minuta, 111). Por ello aconseja a sus hijos
que “‘respeten las creencias dominantes en su patria; hablen y discu-
tan estas materias con toda prudencia, toda discrecién, todo mira-
miento; pero no sacrifiquen nunca al comun sentir de las gentes sus
convicciones sinceras, serias y honradas” (Minuta, 231-232). Es
decir, lo que combate el testador es tanto el fanatismo religioso,
ortodoxo catélico o racionalista, como la hipocresia resultante de
tratar de ocultar las propias creencias:

Cuando el individuo se encuentra en contradiccién con el comiin
sentir de la sociedad en que vive, puede caer en dos extremos igual-
mente dignos de censura. Unas veces el exagerado respeto a la opi-
nién reinante y el miedo a la singularidad le llevan a callar,
ocultando sus creencias... Otras, por el contrario, confundiendo lo
que es exigencia real de la sinceridad con el afan indiscreto de hacer
publicas profesiones de fe, se pone frente a frente de la sociedad en
que vive; se goza en poner de manifiesto la contradiccién entre los
principios que ésta profesa y los suyos, y no encuentra nunca obli-
gado ni oportuno el silencio (Minuta, 232).

La Religion en Galdos

El espiritu del Ideal que luego proyectaria la Minuta es el
mismo que adorna a los personajes krausistas de Galdés, v de modo
especial a Le6n Roch. Su credo es semejante al del testador: “Yo creo
en el alma inmortal, en la justicia eterna, en los fines de perfeccién,
jbreve catecismo, pero grande y firme!”’ (p. 976). Incluso su actitud
ante la sociedad es similar, pues “no tenia tampoco el afan de la
conquista, ni queria convertir a nadie” (p. 814). Seguia igualmente
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los consejos del testador en que “no tenia gazmofieria racionalista
—también hay gazmofieria racionalista—, que consiste en escanda-
lizarse con exceso de la credulidad de algunas personas y en ridiculi-
zar su fervor; por el contrario, Leén miraba con respeto a algunos
creyentes, y a otros casi con envidia’’ (p. 814).

El conflicto que se presenta en estas novelas galdosianas responde
a tres posiciones distintas: La krausista inspirada en el Ideal de la
Humanidad y 1a Minuta de un testamento, la posicién oficial de la
Iglesia Catdlica, y, finalmente, la confusa y a veces absurda idea que
el pueblo tenia de los krausistas espafioles.

a) Con respecto a la primera posicion, ademas de lo sefialado
ya en torno a Ledn Roch, podria quedar resumida en el credo de
Buenaventura de Lantigua, tio de Gloria:

Yo creo que la fe religiosa, tal como la han entendido nuestros padres,
pierde terreno de dia en dia... Yo creo que los hombres buenos y
caritativos pueden salvarse, y se salvaran facilmente, cualquiera que
sea su religion. Creo que muchas cosas establecidas por la Iglesia,
lejos de acrecentarla fe, la disminuyen, y que en todas lasreligiones, y
principalmente en la nuestra, sobranreglas, disposiciones, practicas.
Creo que los cultos subsistirian mejor si volvieran a la sencillez
primitiva. Creo que si los pobres religiosos se empefian en acrecentar
demasiado su influencia, la critica acabara con ellos. Creo que la
conciliacién entre la filosofia y la fe es posible, y que si no es posible
vendri el caos. Creo que cada vez es menor, mucho menor, el nimero
de los que tienen fe, lo cual me parece funesto. Creo que ninguna
nacién ni pueblo alguno pueden subsistir sin una ley moral que les
dé vida... Creo, finalmente, y para decirlo todo de una vez, que el
fondo moral es con corta diferencia uno mismo en las religiones

. civilizadas; mejor dicho, que el hombre culto educado en la-sociedad
europea es capaz del superior bien, cualquiera que sea el nombre con
que invoque a Dios (pp. 631-632).

Buenaventura de Lantigua, al mismo tiempo de creer lo ante-
riormente anotado, profesa también ser ““catdlico sincero por educa-
cién, por conviccién” (p. 631). Y es que su ideologia responde a la
actitud de los krausistas espafioles que pretenden elevarse por
encima de toda religion particular. Asi lo reconocera igualmente
Daniel Morton, judio: “¢Creo acaso que mi religién es la inica en
que los hombres pueden salvarse, la inica que contiene las verdades
eternas? No; felizmente sé remontar mi espiritu por encima de todos
los cultos” (p. 657).

b) La posicidn oficial de la Iglesia Catdlica quedd expuesta con
la publicacién, por el papa Pio IX, en diciembre de 1864, del Sylla-
bus. Su contenido, en el que se compilaban 80 proposiciones, estaba
dividido en diez apartados que trataban, entre otras corrientes de la
época, sobre el panteismo, naturalismo, racionalismo, socialismo y
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liberalismo. Por lo general los krausistas espafioles lo consideraron
como una ruptura de toda posible armonia entre el catolicismo y la
filosofia, la ciencia, la razén. El testador de la Minuta se expresaba al
particular en términos precisos; asi al hablar sobre su esperanza de
que el catolicismo pudiera todavia servir a la causa de la civiliza-
cién, nos dice: “Esta esperanza fuese después desvaneciendo hasta
que el Syllabus vino a convencerme de que si erraban mis antiguos
compafieros de las aulas al creer incompatible la Religién con la
libertad, 1a misma Iglesia ha venido a declarar que lo es el catoli-
cismo con la civilizacién moderna’ (Minuta, 157). Galdés también
haria eco de este resentimiento haciendo que Gloriaen un momento
de excitacién dijera: ““Malditos sean Martin Lutero, La Reforma,
Felipe II ... el Syllabus” (p. 568). Es también en Gloria donde Galdés
expresara de modo mas directo la posicion de la Iglesia Catdlica,
sobre todo por hacer portavoz de ella a un obispo, Angel de Lanti-
gua, tio de Gloria, que dirda a ésta: “T dices: ‘los hombres pueden
encontrar el camino de la eterna salvacion y conseguir la gloria
eterna en el culto de cualquier religién’. Pues bien: esa proposicion
esta condenada por el Soberano Pontifice... T dices: ‘todo hombre
tiene libertad para abrazar v profesar aquella religion que, guiado
por la luz de larazén, creyera verdadera’. Pues bien: esta proposicién
esta condenada en las Letras Apostolicas’ (p. 577).

¢} Al hacer mencién anteriormente de la confusa y a veces
absurda idea que el pueblo tenia de los krausistas espafioles, no nos
referiamos sélo a las personas incultas que a veces pululan en el
mundo de ficcién creado por Galdds, sino también a prestigiosos
intelectuales de la época. Menéndez Pelayo nos dice al hablar del
resultado de la educacién que proponia Canalejas: ““Qué podran ser
sino krausistas, es decir, ateos disfrazados’’16. ;Qué significado daria
Menéndez Pelayo a la palabra ““ateo’’? Si bien esta opinién, publi-
cada en 1882, es exponente de la creencia popular, a nosotros nos
interesa ahora mas un breve articulo escrito por Pereda en 1877,
después de la publicaciéon de Gloria (1876-1877), que sin duda
motivé la reaccion de Pereda, y antes de laaparicion de La familia de
Ledén Roch, donde Galdos se hace ecode su contenido. Pereda titula
su semblanza significativamente “Un sabio’’. El sabio de Pereda ‘ha
asistido durante dos meses a una catedra de filosofia krausista en la
Universidad de Madrid”’'?, y apoya sus afirmaciones “‘con la autori-
dad de los ‘santos’ padres, o pontifices de ‘su’ Iglesia: Krause, Sanz
del Rio y Salmerén’’'8, Su formacién proviene de esas escuelas
filoséficas, que cuando se separan ‘““de la verdad catélica no es para
proclamar otra creencia, sino para dudar de todas’’, y terminar

16 MarceLino Menenpez PeLavo, Historia de los heterodoxos espaiioles, t. 2,
p. 1015.

17 Jose Maria pe PEreDA, Obras completas, Madrid, 1948, t. 1, p. 740.

18 Ibid., p. T41. .
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careciendo de fel®. Ademads repite sus tesis ‘““‘dondequiera que halla
tres hombres reunidos”, por lo que su vida “‘es una pelea sin tregua
ni sosiego”, v “lo primero que discute, y con afan si hay mujeres en
el auditorio, es a Dios, es decir, al Dios de las viejas creencias’’20, Al
sabio de Pereda ‘“‘nada le repugnaba tanto ... como los milagros, lo
sobrenatural y lo del premio y el castigo inmediatos a la muerte del
cuerpo’’?l, Para colmo Pereda hace a su sabio partidario del espiri-
tismo, por lo “que se pasa las horas muertas hablando mano a mano
con el espiritu de Confucio, o con el de Sancho Panza’22. Y, por si
fuera poco, va “muy a menudo a la ruleta’23,

Esta visidn caricaturesca serd la que Galdos percibe de la socie-
dad y de la que hace portavoz a numerosos de sus personajes. En el
caso concreto de Ledén Roch, éste aparece adornado de todas las
cualidades morales, y se le presenta como hombre cuya fe, como se
expuso anteriormente, esti fuera de dudas. No obstante, toda la
familia de su esposa, que exceptuando a Luis posee s6lo una religio-
sidad externa, le acusara de ateo: La Marquesa: “La pobre mucha-
cha te quiere ciegamente; su amor esta sobre todo; pero le atormenta
mucho tu fama de ateo” (p. 804). E1 Marqués: “Tienes una fama de
ateo que espanta. Yo, te soy franco, méas querria perder mi posiciény
mi nombre en el mundo, que tener esa fama de ateismo que
mismo te has ganado” (p. 807). Gustavo: “Ya que tienes la desgracia
de no creer, debiste ocultar a tu esposa esa llaga de la conciencia” (p.
812). Luis: ““Tu esposo, corrompido por sus ideas filoséficas y por la
negacién de Dios, serd siempre un obstaculo terrible a tu santidad”
(p. 838). El confesor de Maria, Paoletti: “Su desventurado marido de
usted es incapaz de toda idea moral” (p. 947).

LA MORAL

De lo ya expuesto en las secciones anteriores y de la actitud
eminentemente social del krausismo espafiol, se desprenden sus
rigurosas y precisas leyes morales. Todo hombre al integrarse en la
sociedad contraia con ella el deber de participar en su perfecciona-
miento, segin se exigia en el Ideal: “Aplicate a moralizar el medio
social en que vives, desde ti a la familia, al circulo libre, al pueblo; y
afirmaras en grado descendente el sentido moral del pueblo, de la
familia y el de ti mismo”’ (Ideal, 203). En realidad el krausismo, en su
intento de renovacién constante del mundo hacia una sociedad
siempre mas perfecta, contaba inicamente con el individuo, pues
sélo él es capaz de continuo perfeccionamiento, y sélo a trav4s del

19 Ibid., p. 740.
 Ibid., p. T41.
2 Ibid.
22 Ibid.
2 Ibid., p. 743.
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individuo puede conseguirse la incesante perfeccién de las institu-
ciones. Por ello el Ideal, en la exposicion de los deberes morales, se
manifiesta en términos precisos:

Combatiras el error con la ciencia; la fealdad con la belleza; el pecado
con la virtud; la injusticia con la justicia; el odio con el amor; el
rencor con la benevolencia; la pereza con el trabajo; la vanidad con la
modestia; el egoismo con el sentido social y la moderacion; la mentira
con la verdad; la provocacién con la firme serenidad y la igualdad de
4nimo; la malignidad con la tolerancia; la ingratitud con la nobleza;
la censura con la docilidad y la reforma; la venganza con el perdén.
De este modo combatiras el mal con el bien, prohibiéndote todo otro
medio (Ideal, 101-102).

Estas son también las virtudes con las que Galdés, en mayor o
menor cuantia, adorna a aquellos personajes en los que pretende
simbolizar la actitud de los krausistas espafioles. Asi, si por una
parte podemos censurar a Leén Roch que se enamorara ‘““como un
bruto’’ de Maria, sin haber meditado en las posibles consecuencias
que el matrimonio pudiera traer, por otra parte Galdds se complace
en presentarnoslo exento de vicios. Mds todavia, si exceptuamos
quizas el gramo de vanidad que siente al saberse un ser moral
superior a aquellos que le rodean, Ledn Roch retine en su persona la
mayoria de las cualidades que el Ideal exigia a un hombre ejemplar.
Sélo le podemos reprobar su pasividad, pues mientras en el Ideal se
le indicaba de modo explicito: “Nunca disculpes ni excuses en ti ni
en otros el mal a sabiendas’’ (Ideal, 101), Le6n Roch en la practica se
muestra incapaz de seguir en su totalidad dicho precepto. En efecto,
aun sabiendo y censurando el comportamiento y los vicios de la

familia de su esposa, los marqueses de Telleria y su hijo Leopoldo
principalmente, es él, sin embargo, el que los patrocina con los
constantes préstamos —nunca devueltos— que les otorga. Galdds
hace resaltar esta circunstancia al presentarnos a un Leén Roch
siempre dispuesto a dar inmediatamente, sin preguntas, cualquiera
que fuera la cantidad que le pidieran. Sirvanos de ejemplo el
siguiente didlogo con la madre de Maria, marquesa de Telleria:

—Siento mucho decirte que no puedo darte los 60.000 reales que me
prestaste y que yo debia devolverte este mes, como convinimos.
—No importa —dijo Leén, deseando cortar delicadamente aquel
asunto—. No se ocupe usted de eso.

—Es que no sélo no puedo darte aquellos 3.000 duros, sino que me
hacen falta otros 3.000.

—Tampoco importa: los tendra usted.

—(Otros 3.000! Esto es horrible. ;Cémo abuso de tu bondad! (p. 804).

Tan contrario es este comportamiento a la ideologia que Ledn
estaba llamado a encarnar en La familia de L.edn Roch, que Galdds
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dispone primero que se le censure: ‘““Antes de que se me olvide —dijo
Gustavo—, quiero reprenderte una virtud que, por lo mal practi-
cada, es dafiosa: me refiero a tus liberalidades, que, indudablemente,
perjudican a ti, que las haces, y a mi hermano, que las disfruta. Sé
que otra vez has dado dinero a Polito, y esto me disgusta, porque mi
hermano es un vicioso de la peor casta que existe” (p. 811). Después,
el mismo Ledn Roch reconocera su falta: “Lo que yo he hechono es
generosidad, sefior Marqués: es un verdadero crimen. No he ampa-
rado a menesterosos, sino que he protegido el vicio” (p. 874).

Mucho mas importante, sin embargo, que este aspecto concreto
en el modo de comportarse Le4n Roch, es la manifestacién de las
virtudes morales en la sociedad contemporanea espafiola que Gal-
dés representa en sus novelas. Galdés parte de la conviccién de que
la sociedad, a pesar de las limitaciones que la persistencia de las
tradiciones le confieren, se rige siempre por leyes morales que son
superiores al promedio de los individuos que la forman. De este
aspecto positivo se genera sin embargo un mal, que llega a consti-
tuir en las novelas de Galdés el verdadero cancer de la sociedad que
en ellas se representa. Me refiero al predominio de una moral basada
en las apariencias. Y su representacion es.tanto mas amarga cuanto
que el mantener las apariencias llega a ser tenido por virtud. Tal es
el sentido de las siguientes palabras de Maria a L.eén Roch: “Si ti
fueras catdlico sincero, aunque descuidado en tus deberes, yo no
seria beata” (p. 819). Las convicciones de Gustavo, hermano de
Maria, responden al mismo postulado: “Toda deformidad debe ser
velada, y las de la conciencia mas, para no ofender a la moral
publica” (p. 812). Y de modo mas directo nos dira el Marqués de
Telleria, padre de Maria: “Lo que hay es que todos, aun siendo
creyentes, cumplimos mal: nos descuidamos; pero somos prudentes,
tenemos tacto, guardamos las apariencias’ (p. 808).

Esta falsa moral guiada mas por las apariencias externas que por
una estricta conciencia de los deberes del hombre, sobre todo en sus
relaciones y responsabilidades sociales, ocupa un lugar prominente
en la critica galdosiana. Tal actitud, ademas, no se limita aaquellas
personas que en efecto siguen una vida vacia, como el Marqués de
Telleria en el ejemplo anterior, sino que llega a ser, sobre todoen La
familia de Leon Roch, denominador comun de la mayoria de sus
personajes. En Gloria, Silvestre Romero, sacerdote de Ficobriga,
nos dira: “Hace poco hablaba yo con un sefior que pasa la vida
escribiendo contra los incrédulos y llevando y trayendo recados al
Papa. En confianza, me decia: ‘sefior don Silvestre, no hay quien me
haga creer en el infierno’ ”’ (p. 553-554). Y es que Galdés se complace
en destruir la nocién de la fe ciega, presentandonos la duda en
aquellos que con mas ardor defienden la totalidad de los dogmas
catblicos. Asi Rafael del Horro, de Gloria, que Galdds nos presenta
como uno de los jévenes que con mayor ardor y éxito, rayando con el
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fanatismo, defienden los dogmas catélicos durante los turbulentos
aftos de la década de 1870, nos dira en un momento de sinceridad:
“Yo, que tengo, como cada hijo de vecino, mis dudillas acerca de
muchas cosas que nos ensefia el Catecismo, aunque no de las princi-
pales, parece, segun la vehemencia con que lo digo [sus discursos
contra los que por no ‘‘guardar las apariencias’”’ manifiestan sus
dudas], que me quiero tragar a los que creen poco” (p. 553). Claro
que en estos casos la hipocresia deja de ser una falta contra la
conciencia moral del individuo, para pasar a ser una falta contra la
sociedad. Y la farsa se lleva a cabo no por una mal entendida
conviccién moral o religiosa, sino por egoismo politico o de clases.
De este modo el mismo Rafael del Horro dira: “Yo creo que sin
religién no hay sociedad posible. ;(Addnde llegaria el frenesi de las
masas estiipidas e ignorantes si el lazo de la Religién no enfrenara
sus malas pasiones?”’ (p. 5564). Actitud ésta que concretiza poco
después con las siguientes palabras: “Por eso yo soy de opinién de
que sigan las misas, los sermones, las novenas, las procesiones, las
colectas y todos los demas usos y ritos que se han creado para
coadyuvar a la gran obra del Estado, y rodear de garantias y seguri-
dades a las clases pudientes e ilustradas” (p. 554).

Galdés en sus novelas critica esta falta de una verdadera concien-
cia moral que exija al hombre obrar segin sus convicciones, en
lugar de mantener la hipocresia de las apariencias que la sociedad o
el medio politico-econémico le exija. De ahi que s6lo en los perso-
najes portadores de su ideal se dé una identificacién entre los
principios morales y el comportamiento social. Asi Leén Roch,
que es el personaje mas completo de las novelas aqui tratadas,
reflexiona del siguiente modo: ‘“‘Debo aceptar las consecuencias de
mis errores. No soy, no puedo ser como la muchedumbre para quien
no hay ley divina ni humana; no puedo ser como esos que usan una
moral en recetas para los actos puiblicos de la vida, y estan interior-
mente podridos de malos pensamientos y de malas intenciones” (p.
882).

A MODO DE RECAPITULACION

No vamos a resumir aqui lo que en realidad queda ya quizas
excesivamente condensado en las secciones que integran este tra-
bajo. Hay, no obstante, un aspecto que si bien fue ya mencionado
varias veces a lo largo del estudio, lo fue s6lo en conexién con otros
motivos. Me refiero a la posicién de Galdés ante la ideologia o,
mejor dicho, la actitud de los krausistas espaifioles. En el desarrollo
de las novelas estudiadas, sobre todo en Do7ia Pexfecta, Gloriay La
familia de Leén Roch, quedan demarcadas nitidamente tres diferen-
tes perspectivas en el momento de interpretar, y por lo tanto de
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juzgar, el krausismo espafiol. Por una parte se encuentra la opinién
del vulgo o de los que por intereses egoistas se oponian y en el
proceso ridiculizaban con vigor todas aquellas ideas que significa-
ban una separacion de la sociedad estatica de la época, regida por la
supervivencia de tradiciones seculares. Las otras dos perspectivas
corresponden a la dualidad de afecto-compasién que Galdés siente
por la actitud de los krausistas espafioles; afecto porque los ideales
que ellos encarnan son también los suyos; compasién porque su
intuicién le permite advertir la desproporcién tan enorme que hay
entre el ideal que se desea conseguir y los medios de que disponen.

a) Galdés en sus novelas se proponia encarnar un ideal que
coincidia con el pensamiento liberal y la actitud moral de los
institucionistas. Ahora bien, como éstos procedian en su mayoria
directamente de Julidn Sanz del Rio y habian sido formados en el
racionalismo armoénico del krausismo, Galdds tuvo también que
tener en cuenta las acusaciones de que eran objeto los krausistas
espafioles. En algunos casos, como en el de ser considerados ateos,
presté a la situacién, que él consideraba de gran importancia,
detenido cuidado; y se esmeré en presentarnos, como ya quedé
expuesto, personajes con profundas convicciones religiosas. Con
relacion a otros aspectos maés triviales, como el de achacarles escribir
con prosa ilegible?!, o el pretender que todos ellos fueran estudiosos
de teorias filosoficas?’, Galdds descartd el asunto con el uso de una
simple frase categdrica, que afirmaba lo opuesto en un caso con-
creto, e insinuaba lo falso de tales afirmaciones como caracteristicas
determinantes de una actitud. Sirvanos en ambas situaciones el
ejemplo de Leén Roch, de quien Galdés nos dira: “Habia logrado
escribir medianamente, con més claridad que elegancia’’; o que “la
filosofia le trajo un mareo insoportable, y al fin volvid a los estudios
experimentales” (p. 815).

b) Mas delicada y compleja en su desarrollo es la posicion del
mismo Galdés. Como ya quedd indicado, se inspira en las mismas

2¢ El origen de esta afirmacién viene del discurso de Juan VaLEra, “La poesia
popular y la lengua castellana”, leido en el acto de su recepcién en la Real
Academia Espafiola el 16 de marzo de 1862. En él leemos: *‘Asi es que cuando yo leo
los libros de filosofia que privan ahora, donde, para mostrar ideas de algiin sofiador
o pensador aleman, se vale quien las divulga de frase barbara y peregrina, me aflijo
por él y por todos los espafioles”, Obras completas, Madrid, 1958, t. 3, p. 1051. No
obstante, fue Mengnpez PELAYO quien popularizé el concepto al decir sobre la obra
de Sanzdel Rio: “‘La mayor parte de las piginas requieren un Edipo no menos sagaz
que el que descifr6 el enigma de la esfinge”, Historia de los heterodoxos esparioles,
t. 2, p. 950.

2 Galdés, preocupado m*- en presentar una actitud ante la vida que en el
desarrollo de un sistema filoséfico, traté de separar a sus protagonistas de su
identificacion con los fildsofos krausistas, que por otra parte a finales de la década
de 1870 pertenecian ya al pasado. Galdés mismo evita el nombrar a Krause, o el uso
del término krausista. Le inspiraba mas respeto y le parecia méas aplicable el
pragmatismo de los institucionistas.
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fuentes tedricas que los krausistas espafioles: el Ideal de la Humani-
dad y la Minuta de un testamento. Por lo que adorna a los protago-
nistas que encarnan sus ideales de las cualidades que alli se
especificaban, creando asi personajes tan perfectos en su individua-
lidad como Leén Roch y Maximo Manso. Al mismo tiempo Galdés
vivié también el fracaso inmediato de la Revolucién de Septiembre
de 1868 y con ella el fracaso de los intentos de reformas drasticas
propuestas por los krausistas espafioles. A pesar de ello, este contra-
tiempo inicial no fue considerado por Galdés como posible muestra
de lo erréneo o deficiente de sus bases tedricas, sino mas bien como
prueba de la diferencia que separa a la teoria de la realidad practica.
De ahi que mientras los personajes que encarnan este ideal triunfan
en su individualidad al ser fieles a sus estrictos principios morales,
fracasan, sin embargo, en su proyecto de integrarse en la sociedad, de
educarla. Asi, si por un lado Leén Roch se eleva como el modelo de
individuo que podria modificar y curar el cancer de la sociedad
espafiola, por otra parte se hace también patente su fracaso en la
misién que estaba llamado a desempeiiar en la sociedad.

JOSE LuiS GOMEZ-MARTINEZ
The University of Georgia.



