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1610), no s6lo con un soneto encomidstico, sino tal vez con el mismo
prologo al lector, y termina su excurso proponiendo que el libro que
don Quijote vio imprimir en Barcelonajunto con su propia histo-
ria apocrifa, y cuyo titulo era Luz del alma, no es otro que las Obras
de Blosio, a las que seria aficionado el piadoso Cervantes sesenton.
Francisco Vindel demostré que el Quijote de Avellaneda se estampo,
no en Tarragona, como reza la portada, sino en Barcelona, en el taller
de Sebastian de Cormellas, del que el mismo ano 1614 salieron tam-
bién las Obras de Blosio.

Es dificil resumir un libro tan lleno de ciencia solida, método
impecable y buen estilo. Segtin dijimos al comienzo, el final de la
peliculalo conocia el lector del Quijoteen cualquiera de las ediciones
dirigidas por FR. Ahora hemos asistido, por conservar el simil, a la his-
toria de su rodaje, al trabajoso y minucioso proceso que llevo a aquella
conclusion. Toda una leccion de rigory de esfuerzo, que no dejanada
desatendido, y que de minucias en apariencia insignificantes extrae
datos ciertos y conjeturas “verisimiles” siempre al servicio del textoy
de su autor. De paso, también una “visita de imprentas”, que, guiada
por FR, nos permite asomarnos al taller de Juan de la Cuesta en las
primeras décadas del siglo X1y asistir al parto del Quijote.

ANTONIO CARREIRA
El Colegio de México

ANTONIO RUBIAL GARCIA, Profetisas y solitarios. Espacios y mensajes de una
religion dirigida por ermitarios y beatas laicos en las ciudades de Nueva
Esparna. UNAM-F.C.E., México, 2006; 258 pp.

Todo buen libro cambia las ideas del lector: le entretiene, hace cavilar,
le ensena, convencey, a veces, hasta logra conmoverlo. Estas son s6lo
unas de las muchas caracteristicas del iluminador escrito que nos ocu-
pa: cuando uno se adentra en el mundo virreinal que conforma este
texto en sus mas de doscientas paginas, pletoricas de informacion, se
encuentra con un mundo organizado, bien estructurado, en el que
se combinan el andlisis y la investigacion de fuentes originales. Al pa-
sar de las hojas el lector queda irremediablemente atrapado en este
apasionante y esclarecedor estudio que muestra de manera palmaria
las dotes didacticas y de investigacion seria y rigurosa de su autor; es
evidente que debe haberle llevado bastantes anos transcribir, anotar,
recopilar, estudiar y ordenar la documentacién que incluye para ofre-
cernos generosamente el producto del dificil trabajo que implica el
desbrozamiento de textos, pensamientos, actos y comportamientos
pertenecientes a la vida cotidiana de la época novohispana.
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Los que conocemos la obra del historiador Antonio Rubial tam-

bién sabemos de sus importantes aportes en esta drea de conocimien-
to, y de su incursién en la literatura con sus dos sugerentes novelas:
Los libros del deseo (1996) vy, la mas reciente, El caballero de los milagros
(2006), que mucho tienen que ver en el desarrollo del libro que ahora
comentamos, Profetisas y solitarios. Tan inmerso estd en su mundo-ob-
jeto de estudio que parece seguir las pautas de la retérica en su nueva
contribucién. Me atrevo a pensar que sigue la estructura de la prédica
de antanoy, asi, en esta especie de sermén aprés la letire—si se me per-
mite el término— no se nos incita al ensalzamiento de la virtud, pero
se nos induce al seguimiento de los testimonios de su indagacién y lo
que implican en su contexto social, aunque se nos advierte que, como
fueron recogidos de los registros del Santo Oficio, o de hagiografias,
hay que tomar en cuenta la mediatizacién de los que nos los legaron
conscientemente o sin intencién de hacerlo.

Cabe recordar que los artifices eclesidsticos del arte de la prédica
necesariamente seguian una estructura que iba desde la introduccion
hasta el epilogo, pasando por la narracién y confirmacién de los te-
mas que trataban. De esta manera, Rubial, en la propositio, exordio o
introduccién informa del encauzamiento llevado a cabo por la Iglesia
de las manifestaciones vitales que limit6 —a la vez que persiguié a los
que no siguieron sus preceptos, mientras planteé las reglas de la ex-
periencia mistica, sujetindola al yugo de los confesores—, cuando deli-
mitaba y restringia sus espacios de accién. No estaba en la Institucion
tolerar a los anacoretas que criticaban la corrupcién eclesiastica, ni
a las mujeres no dependientes de una comunidad monastica, orden
tercera o beaterio. Y.era natural, pues habia una gran diferencia entre
propagar la palabra divina, cuando se era depositario fidedigno de
ella, que difundir una opinién o una interpretacién no autorizada
desde el ambito laico e influir en los habitantes de tal o cual region.
La dificultad que la Iglesia tuvo que enfrentar fue dilucidar modelos
de santidad que fueran imitados por los legos para que pudieran “vivir
la experiencia religiosa” (p. 13), en el siglo y, por ende, esquemati-
zar la conducta de beatas y ermitanos que aunque seguian las indica-
ciones de consejeros espirituales eclesidsticos “crearon mecanismosy
utilizaron los dogmas, los modelos y los cultos catélicos” (p. 14) para
sustentarse, conseguir prestigio o reconocimiento de sus congéneres.
Algunos, al excederse y caer en desviaciones teologicas, fueron proce-
sados por la Inquisicién. Otros fueron aceptados por el clero y hasta
se escribieron hagiografias sobre ellos. Sin embargo, si bien se podia
diferenciar a los misticos verdaderos y reconocidos de los falsos, sus
conductas eran muy parecidas, por lo que la gente no los distinguia.
Y, mas peligroso atin, la sociedad confiada e incauta, al reconocer los
codigos que compartian, pasaba de ser simple espectadora a conver-
tirse en su seguidora.
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En la narratio o narracion el autor circunscribe la mayor parte del
estudio. En ella define a los eremitas como participes de “una voca-
cion para practicar la obediencia sin superior, la caridad sin hermanos
y el apostolado sin accién” (p. 19), lo que l6gicamente suscitaba la des-
confianza de la Iglesia. En el segundo capitulo, “Sus espacios sociales.
Seguidores y detractores”, se aclara que la vasta extension de terreno
en la que vagabundeaban hacia posible su constante movilidad. Esto,
aunado a que la persecucion era menos severa que en la Peninsula,
propicié que muchos emigraran a la Nueva Espaiia; los eclesiasticos
no estaban dispuestos a convivir con ellos, pero la sociedad estaba
avida de prodigios y de “santos vivos”: necesitaba sentir la cercania
con ellos, los hacia casi tangibles. En cambio, las beatas, por su con-
dicion de féminas, tendian a quedarse en un lugar y muchas eran
criollas; tenfan un espacio privilegiado en el hogar. Estos hombres y
mujeres se mostraban rebeldes ante los impartidores de la penitencia
y compartian el estar solos, pero no la soledad; si bien los eremitas
no vivian tan alejados de la civilizacion, por llamarla de alguna mane-
ra, como podria suponerse, afirma Rubial. Ambos grupos hacian de
la comunicacién un negocio, como intitula el investigador al tercero
de sus capitulos. Echaban mano de diversas técnicas para conseguir
limosnas: prometian dar bienes espirituales (santidad por ejemplo)
a los que presenciaban sus representaciones revestidas de gran tea-
tralidad, se informaban de los lugarerios para después ofrecerles lo
que deseaban recibir o arglifan que sus actos estaban avalados por
autoridades clericales, dando “muestras” de su apego a la ortodoxia.
La comunidad los recibia y admitia “la existencia de seres humanos
excepcionales” (p. 68), los consideraba “santos vivos” y aceptaba sus
supuestos milagros: ella misma practicamente los hizo idolos e insistio
en que siguieran con sus practicas, sin darse cuenta que estos indivi-
duos aprovechaban los métodos de la Iglesia (ascetismo, mortificacion
extrema, uso de silicio y visiones que simulaban estados de éxtasis, reli-
quias, sanacion de enfermedades) y los usaban para sus propios fines.
Se creaba, asi, un vinculo entre la hagiografia oficial y las necesidades
del pueblo que los fingidores, hombres y mujeres por igual, aprove-
chaban al usar y beneficiarse de la credulidad de la gente y del poder
de la palabra, tema biblico por excelencia. Ademas, proporcionaban
un servicio que la Iglesia no estaba en disposicion ni en situacion de
ocuparse: daban a la gente la seguridad de que se podian solucionar
sus necesidades inmediatas.

En el cuarto capitulo, “Creencias y practicas. El contenido de los
mensajes”, se asevera que la religion catélica empez6 a cambiary se
volvié mas tolerante de las debilidades de los fieles, lo que, como in-
dica Rubial, “se resume en la frase: el sacerdote debe ser un leén en el
pulpito v un cordero en el confesionario” (p. 126). Los jesuitas siem-
pre presentes y perspicaces, cambiaron sus métodos de predicacion,
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ofreciendo una moral nueva, mas relajada, que entendia la debilidad
humana y consideraba perdonarla, siempre y cuando los fieles man-
tuvieran la sumision a la autoridad eclesiastica: Dios era “un ser mas
inclinado al perdon que al castigo” (p. 127); se volvieron flexibles
mas no tolerantes, mucho menos con los que rompian con la norma.
Se cre6 asi un equilibrio entre la Institucion y las practicas colectivas,
también se insisti6 en el socorrido tema jesuitico de la imitacion de
Cristo. Las beatas aprovecharon esta situacién mostrando publicay
muy visiblemente sometimiento y humildad, autodevaluacion, vida
ascética, ayunos prolongados y pusieron sus experiencias por escrito
“para comunicar la mayor cantidad de informacién posible” (p. 128)
y hacer patente su supuesta santidad. De hecho, hasta se dio el caso
de un ermitano que, si bien influido por la Compania de Jesus, dirigio
unos gjercicios de Semana Santa.

En la confirmatio o confirmacién, Rubial incluye la mirada del cen-
sor, las santidades y perversiones, como intitula el quinto y tltimo de
sus capitulos. La Iglesia tenia gran desconfianza en muchos sacerdo-
tes que eran considerados venerables por sus seguidores; asimismo,
se daba cuenta de que las comunidades cristianas estaban acostum-
bradas a convivir con lo sobrenatural y crefan en los prodigios, en
que el Demonio podia poseer cuerpos y que habia almas favorecidas
con éxtasis y visiones por gracia divina. Por otra parte, la Inquisicién
no era muy precisa en su definicién sobre asuntos que tenian que ver
con ermitanos y beatas, los incluia bajo diversas categorias con térmi-
nos tales como alumbrado, iluso o embustero. Empezaron a proliferar
los tratados o manuales sobre las experiencias misticas para discer-
nir entre las verdaderas y las fingidas. Eran un “conjunto de conse-
josy reglas que permitian establecer la distincion entre la verdadera
experiencia mistica proveniente de Dios, la ilusion demoniaca que
producia visiones y revelaciones calificadas como heréticas y aquellas
manifestaciones meramente humanas como el engano, la imagina-
ci6n exaltada yla locura” (p. 190).

El autor llama la atencion sobre la necesidad de estudios de gé-
nero que ayuden en la explicacion de las conductas de hombres y
mujeres. Por su parte, habilmente distingue entre las caracteristicas
de hombres y mujeres —iguales por tener alma inmortal- aunque las
féminas atdvicamente eran la parte mas débil de la humanidad, te-
nian flaqueza de espiritu, eran proclives a la tentacion (perdian a los
hombres), atraian desgracias a su paso y evidentemente les estaba
prohibido el sacerdocio y la predicacién: deberian estar sometidas a
la fortaleza masculina. “La mujer era el emblema del cuerpo, mientras
que el hombre lo era del espiritu” (p. 192). De racionalidad limitada,
la mujer, sin embargo, tenia la posibilidad de volverse un corazén
“inflamado de amor” y se desenvolvia en un “terreno ambiguo: podia
ser amiga de Dios y hasta su esposa, pero debia estar sujeta a la direc-
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cién de un varén espiritual” (p. 194). El hombre, en cambio, habia
sido hecho por Dios para dirigir, gobernar, proteger, pensar, luchar
y dominar el mundo y su contraparte femenina deberia estar sujeta
a él por su debilidad y tendencia al mal. Los anacoretas eran dificiles
de controlar, pues en su silencio y discrecién no mostraban su mundo
interior; las mujeres, por otra parte, exteriorizaban todo, eran visiona-
rias y, por ende, se le podia sacar mas provecho hagiografico; ambos
comportamientos fueron considerados modélicos. Debido al interés
didéctico de la Compania de Jesus, la mayoria de las hagiografias eran
escritas porijesuitas que resaltaban cuatro virtudes: castidad, obedien-
cia, paciencia y caridad. Estas eran comunes a hombres y mujeres,
pero habia una insistencia en las ensefianzas y los limites estaban mas
marcados en las hagiografias femeninas. Ademas, por la diversifica-
ci6én laboral que les estaba permitida, los modelos masculinos eran
muchos mas; los femeninos se limitaban a casadas y monjas y eran
raras las biografias de las primeras. Los hermanos de San Ignacio pro-
ducian guias de conducta para las laicas casadas, solteras y monjas; de
paso aprovechaban para anunciar que la Compania producia la gran
mayoria de guias espirituales.

En cuanto ala presencia diabdlica, se distinguia entre obsesas (se-
res pasivos en los cuales la presencia del Demonio era exterior: prueba
de lanecesidad de resistir a la tentacion) y las posesas (penetradas por
el espiritu maligno debido a pérdidas de bienes, la maldicién de los
padres o pactos con el diablo), amén de que habia una muy finalinea
divisoria entre el engafo, la imaginacién y la locura que oscurecia las
explicaciones del origen de las manifestaciones sobrenaturales de
las beatas. Y, como toda transgresion lleva consigo un castigo, nos en-
tera Rubial de que todos los personajes que utiliza para ejemplificar
sus aseveraciones (de los que hemos tenido que prescindir para no
alargar demasiado esta resena) formaron parte de los noventay cinco
que soportaron ser acusados de ilusos y alumbrados ante la Inquisicién
durante los tres siglos que duré el virreinato. Entre ellos habia varios
clérigos y monjas; del total, cuarenta y cinco fueron encontrados cul-
pables y s6lo dos fueron quemados por herejes. La mayor parte de las
beatas fueron enviadas a prestar servicios hospitalarios o se vieron en
un recogimiento de mujeres; no todas fueron privadas de su libertad.
Otras se enfermaron y murieron en las circeles secretas mientras se
les enjuici6. Los ermitanios recibieron castigos similares. Concluye el
investigador que estos asuntos distaban mucho de ser de los intereses
principales del Santo Oficio.

Finalmente, en el epilogo, Rubial hace hincapié en la ambigiie-
dad que circunda el ambito novohispano, desde la religién hasta la
vida cotidiana, al mencionar varias reacciones: la renuncia al mun-
do sensible para lograr la felicidad espiritual esta descrita con visos
de sensualidad; el discurso retérico y emblemitico dificulta distinguir
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entre lo real y lo imaginario; los prodigios y milagros interfieren en
la diferenciacién entre el mundo fisico y el sobrenatural al incluir la
posibilidad de ruptura en las leyes de la naturaleza ya sea por interven-
cién demoniaca o divina en el constante devenir entre lo permitidoy
la infraccién de la norma.

No es facil hoy en dia encontrar libros como Profetisas y solitarios
que conjunten el bien decir y mejor pensar, ademads de explicar llana
y eficientemente la dificil tarea de contribuir a seguir armando el in-
trincado y variopinto mosaico que significa el mundo de los llamados
estudios coloniales, en la complicada y compleja comunicacién de la
marginalidad.

MARiA AGUEDA MENDEZ
El Colegio de México

Franqueando fronteras. Garcilaso de la Vega y La Florida del Inca. Ed.,
introd. y cronologia de Raquel Chang-Rodriguez. Pontificia
Universidad Catélica del Pert, Lima, 2006; 301 pp.

En noviembre de 2003, el City College de la City University of New
York auspicié, para celebrar los cuatro siglos de la publicacién en
Lisboa de La Florida del Inca, un simposio interdisciplinario sobre la
crénica del Inca Garcilaso. A ese evento se remontan los trabajos reco-
gidos por Raquel Chang-Rodriguez en este excelente y cuidado libro.

Franqueando fronteras es una obra interdisciplinaria, fruto de co-
laboracién de investigadores provenientes de los ambitos de la ar-
queologia, la antropologia, la historia, la cartografia y la literatura
coloniales. Va precedida de una introduccién y una cronologia de
Raquel Chang-Rodriguez, y laacompanan 55 magnificas ilustraciones.
Cierran el volumen una “Bibliografia de fuentes citadas y consulta-
das”, una noticia “Sobre los colaboradores” y un “Indice de nombres,
lugares y obras”. El libro se compone de tres partes: “La frontera Tlo-
ridana”, “Textualidad e ideologia” y “La Florida del Inca: publicacion
y ediciones”.

Desde las primeras lineas de su “Introduccién”, Raquel Chang-
Rodriguez senala que la peculiaridad de la crénica del Inca Garcilaso
radica en poner en escena los hechos a partir de una visién “mestiza
y americana” que iguala a europeos ¢ indigenas. En el origen de la
vision garcilasiana estd la doble raiz cultural representada en sus dos
lenguas: “crecié conversando en espanol con su padre y sus compane-
ros, y en quechua con su madre y sus parientes”, tal como dice Chang-
Rodriguez, que anade: “El quechua, sin embargo, fue lalengua que el
futuro cronista «xmamé» en la leche” (p. 16).



