AUTOCENSURA Y AUDACIA DE CORREAS
FRENTE A LOS PODERES, EN SUS
COMENTARIOS AL VOCABULARIO DE REFRANES
DE PRINCIPIOS DEL SIGLO XVII

Los humanistas se han interesado por todas las formas del saber
de los antiguos. Se han dejado seducir por los adagios de grie-
gos y romanos que constituian un verdadero receptaculo de la
sabiduria de esos antiguos. Esto lo ilustré Erasmo, ese “principe
de los humanistas”, de manera llamativa.

Sin embargo, no se trataba sé6lo de reunir maximas, sino
de glosarlas —para que vinieran a ser asequibles-y, también, de
actualizar su mensaje con arreglo al contexto contempora-
neo. Desde este punto de vista, los adagios publicados por el
humanista de Roterdam son verdaderamente modélicos. En
particular, el célebre adagio Dulce bellum inexpertis, mas com-
pleto de una edicion a otra, es muy significativo de la empresa
evocada'.

Por otra parte, si bien es verdad que la lengua de los huma-
nistas ha sido fundamentalmente el latin, lo que les permitia
comunicarse facilmente en el ambito de esa “Republica de las
letras” que habian constituido, no deja de tener importancia
el que hayan manifestado rapidamente un gran interés por la
lengua vernacula o lengua vulgar, como se decia entonces. Esto

1 Sobre los adagios de Erasmo y su evolucion, véase especialmente
MARGARET MANN PHILLIPS, The “Adages” of Erasmus. A study with translations,
Cambridge University Press, Cambridge, 1964. El comentario al adagio
Dulce bellum inexpertisllegd a aumentar tanto, conforme salian las ediciones
de los Adagia, que dicho adagio se separé del conjunto y, con su glosa, vino
a constituir una obrita autbnoma que tuvo su propio destino editorial, en
particular bajo el titulo de Bellum. Sobre este adagio y su glosa, véanse los
comentarios de JEAN-CLAUDE MARGOLIN y el texto publicado por él: ERASME,
Guerre et paix, introd., choix de textes, commentaires et notes par..., Aubier-
Montaigne, Paris, 1973, pp. 111 ss.
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paso especialmente en los paises en que se iban formando los
estados unitarios y centralizados, en los cuales la lengua vulgar
constituia un innegable factor de unidad?; y ocurri6 en Espana,
donde muy pronto, en 1492, sali6 la primera gramatica de la
lengua castellana que se debe al gran humanista Antonio de
Nebrija, quien se dio cuenta del poder linguistico del castellano
y de su proyeccion en la trayectoria expansionista de los Reyes
Catdlicos, ya que no vacil6 en escribir: “lalengua [es] compane-
ra del imperio™. Esta valoracion del idioma vernaculo, que Juan
de Valdés habia de adoptar en su Didlogo de la lengua, de 15354,
condujo a un florecer de gramaticas a partir de mediados del
siglo XVv1°, y, asimismo, a los primeros diccionarios de la lengua
espanola, como el de Sanchez de la Ballesta de 1587, compues-
to a base de proverbios® -lo que merece subrayarse—, y, sobre

2 Véase, por ejemplo, JosE ANTONIO MARAVALL, Estado moderno y
mentalidad social. Siglos Xv a xvir, Revista de Occidente, Madrid, 1972, t. 1,
pp- 467 ss.

% ANTONIO DE NEBRIJA, “Prologo”, Gramatica castellana, ed. critica P.
Galindo Romeo y L. Ortiz Munoz, Junta del Centenario, Madrid, 1946, t. 1,
p- 5. Sobre el particular, véase EUGENIO ASENSIO, “La lengua, companera
del imperio. Historia de una idea de Nebrija en Espana y Portugal”, RIE,
43 (1960), 399-413.

* JuaN DE VALDES, Didlogo de la lengua, ed. J. F. Montesinos, Espasa Calpe,
Madrid, 1953. Marcio, refiriéndose a la exaltacién de la lengua toscana hecha
por Bembo, no vacila en afirmar: “...todos los hombres somos... obligados
ailustrar y enriquecer la lengua que nos es natural y que mamamos en las
tetas de nuestras madres...” (p. 9).

? Varias de esas gramaticas se publican fuera de Espana, pero en tierras
que dependian de Castilla, como la anénima Util y breve institucion para
aprender los principios y fundamentos de la lengua hesparnola, Bartolomé Gravio,
Lovaina, 1555 (véase la ed. facs. realizada por A. Roldan, CSIC, Madrid,
1977), 1a también anénima Gramdtica de la lengua vulgar de Esparia, Bartolomé
Gravio, Lovaina, 1559 (véase la rep. facs. llevada a cabo por R. de Balbin y
A. Roldan, CSIC, Madrid, 1966), o, asimismo, la que publica CRISTOBAL DE
VILLALON, Gramatica castellana. Arte breve y compendiosa para hablar y escrevir en
lengua castellana..., En casa de Guillermo Simoén, Anvers, 1558 (véase la ed.
facs. de C. Garcia, CSIC, Madrid, 1971), etc. Sobre estos textos y sus caracte-
risticas, véase ANTONIO CANO RAMAJO, Las gramaticas de la lengua castellana
desde Nebrija a Correas, Universidad, Salamanca, 1987. -Nétese que también
GonzaLo CORREAS redacté una gramadtica (que dejoé sin publicar), Arte de la
lengua espanola castellana. Ao MDCXXV (el texto lo edité E. Alarcos Garcia,
CSIC, Madrid, 1954).

5 ALONSO SANCHEZ DE LA BALLESTA, Diccionario de vocablos castellanos apli-
cados a la propiedad latina. En el qual se declara gran copia de Refranes vulgares. ..,
En casa de Juan Andrés Renaut, Salamanca, 1587 (BNM: R/938).
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todo, como el famoso Tesoro de la lengua castellana o espanola, de
Sebastian de Covarrubias, publicado en 16117

Paralelamente, ese interés linguistico se acompana de una
busqueda de las formas vernaculas del saber por medio de los
refranes, esos “evangelios pequenos” del pueblo, segin un
dicho muy trillado®. Una gran pasion por los proverbios se apo-
dera de los humanistas. Basta con leer las cartas que Hernan
Nunez manda a Jeronimo Zurita, a partir de 1545, para estar
persuadido de ello’.

Se constituyen verdaderas colecciones de refranes, como
las de Pedro Vallés y de Hernan Nunez, el célebre comendador
griego, catedratico de la Universidad de Salamanca, que no
lleg6 a ver publicada su cosecha pues el libro salié p6stumo,
en 1555, Se trata también de las compilaciones de Francisco

7 SEBASTIAN DE COVARRUBIAS, Tesoro de la lengua castellana o espanola,
Luis Sanchez, Madrid, 1611. Utilizamos la ed. de M. de Riquer, Horta, Bar-
celona, 1943.

8 Lo recoge por ejemplo GONzALO CORREAS, en su Vocabulario de refra-
nes, bajo la forma: “Los refranes son Evangelios chiquitos” y también: “Los
refranes viejos son Evangelios pequenos” (para la ed. que utilizamos, véase
infra, n. 13).

9 En una carta del 8 de octubre de 1545, le dice: “Estoy todo en los refea-
nes [emplea esta palabra en vez de ‘refranes’ a causa de lo que cree ser la
etimologia del vocablo] y si Dios me da vida para hazer una glosa sobre ellos
breve, y de autoridades de sumos autores, sera una cosa, segin creo, vistosa
y provechosa...”. En otra, del 25 de noviembre de 1546, indica: “Yo estoy ya
muy embuelto en mi locura passada de los refeanes...”. Véanse las cartas
correspondientes en JUAN FRANCISCO A. DE UZTARROZ y DIEGO J. DORMER,
Progresos de la Historia de Aragon y vida de sus cronistas desde que se instituyo este
cargo hasta su extincion, Imprenta del Hospicio, Zaragoza, 1878, pp. 611-612
y 615, respectivamente.

10'Véanse las ediciones correspondientes: PEDRO VALLES, Libro de refra-
nes..., Juana Milldn, Zaragoza, 14-9-1549 (BNM: R. 2773); HERNAN NUNEZ,
Refranes o proverbios en romance, que nuevamente colligio y glosso el Comendador Her-
ndn Nisiez..., Juan de Canova, Salamanca, 1555 (BNM: R. 4740). Nos hemos
servido ademas de la ed. moderna de este ultimo texto: HERNAN NUNEZ,
Refranes o proverbios en romance, ed. critica de L. Combet, J. Sevilla Munoz, G.
Conde Tarrio y J. Guia i Marin, Editorial Guillermo Blazquez, Madrid,
2001. -Notese que ya corrian dos colecciones de refranes, la una atribuida
al marqués de Santillana, Inigo Lépez de Mendoza, que salié por primera
vez a finales del siglo Xv o principios del siglo Xv1 (una ed. atestiguada de
Sevilla, 1508), bajo el titulo, Ifzigo Lopez de Mendoca, a ruego del rey don Juan,
ordend estos refranes que dizen las viejas tras el fuego y van ordenados por el orden
del a.b.c., 1a otra, anoénima, de 1541, titulada Refranes glosados. Véanse estos
dos textos reunidos en Dos refraneros del ario 1541, publicados nuevamente
por J.B. Sanchez Pérez, Imprenta J. Cosano, Madrid, 1944.
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de Espinosa o de Sebastian de Horozco que permanecieron
manuscritas y no salieron de las prensas sino hasta la segunda
mitad del siglo xx'!. Se trata, asimismo, de la colecciéon de Mal
Lara, que mezcla adagios y refranes, y se estampo en 15682, Se
trata, por fin y sobre todo, del Vocabulario de refranes de Gonzalo
Correas, profesor de griego y hebreo en la universidad salman-
tina, que muri6 en 1631 antes de que lo diera a la imprenta, de
manera que el libro quedé sin publicar hasta el siglo xx!2.

WFrANCISCO DE ESPINOSA, Refranero (1527-1557), ed. E.S. O’Kane, Anejos
del Boletin de la Real Academia Espanola, Madrid, 1968; SEBASTIAN DE HORrOZ-
co, Teatro Universal de proverbios, ed. J.L. Alonso Hernandez, Universidad
de Groningen-Universidad de Salamanca, Salamanca, 1986, y El libro de los
proverbios glosados (1570-1580), ed. J. Weiner, Reichenberger, Kassel, 1994.

2 JuAN DE MAL LARA, La philosophia vulgar, Hernando Diaz, Sevilla, 25-4-
1568 (BNM: R. 6456). Véase la ed. moderna hecha por A. Vilanova: Filosofia
vulgar, Selecciones Bibliofilas, Barcelona, 1958.

1% La coleccion de Correas se publicé en Madrid en 1906 y se reedité en
1924 con bastantes omisiones y deficiencias, por la Real Academia Espanola.
Hubo que esperar a 1967 para que viera la luz el texto integro y criticamen-
te editado: GONzZALO CORREAS, Vocabulario de refranes y frases proverbiales
(1627), Institut d’Etudes Ibériques et Ibéro-Américaines de 1I’Université
de Bordeaux, Bordeaux, 1967. No obstante, al ofrecer una fiel restitucién de
la ortografia y de la clasificacion adoptadas por el profesor salmantino, la
consulta del texto se hacia algo dificil. Por ello, en Castalia, en el 2000,
Robert Jammes y Maité Mir-Andreu publicaron el texto establecido por Louis
Combet, mejorandolo con varias notas adicionales y con la adopcion de la
ortografia y el orden alfabético actuales, lo que facilita mucho el manejo
del Vocabulario... Esta es la ediciéon que utilizamos, de modo que no sera
necesario localizar los refranes que citemos pues siguen el orden alfabéti-
co. —Acerca de Gonzalo Correasy de sus escritos, pueden verse los trabajos
siguientes: EMILIO ALARCOS GARCIA, “Vida y obras del maestro Gonzalo
Correas”, prologo al Arte de la lengua castellana, de G. Correas, CSIC, Madrid,
1954, pp. xv-xxii; MANUEL TABOADA CID, introd. a su ed. de G. CORREAS,
Arte Kastellana (1627), Universidad, Santiago de Compostela, 1984; MARiA
IsaABEL LOPEZ MARTINEZ, “Las ideas gramaticales de Gonzalo Correas: una
encrucijada entre Nebrija y el Brocense”, en Nebrija V Centenario. Actas del
Congreso Internacional de Historiografia lingtiistica, Universidad, Murcia, 1994,
t. 3, pp. 367-386; Jost JEsUs DE BusTos TovAR, “Las propuestas ortograficas
de Gonzalo Correas”, Dicenda, 16 (1998), 41-62; Louts COMBET, Recherches
sur le “refranero” castillan, Les Belles Lettres, Paris, 1971; VICENTE GONZALEZ
MARTIN, “El refran en la literatura espanola de los siglos xv1y xvi11”, Paremia,
6 (1997), 281-266; CRISTINA TABERNERO SALA, “Loos comentarios de Gonzalo
Correas al Vocabulario de refranes y frases proverbiales, en Nuevas aportaciones a
la historiografia lingiiistica. Actas del IV Congreso Internacional de SEHL, coord.
C.J. Corrales Zumbado et al., Arco Libros, Madrid, 2004, t. 2, pp. 1591-1603;
NIEVES RODRIGUEZ VALLE, “Gonzalo Correas, un espiritu independiente”,
RLitPop, 2004, nam. 4, 89-106. -Recuérdese, por otra parte, que los refranes
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Como en el caso de los adagios, los humanistas han experi-
mentado la necesidad de comentar los refranes, vinculandolos
no s6lo a una cultura de la oralidad (en el seno de la cual se
habian formado esos proverbios) sino también relacionando-
los con su propio contexto historico-social. Lo empez6 a hacer
Hernan Nunez, pero falleci6 antes de terminar su tarea'; lo
realiz6 parcialmente Mal Lara; y, sobre todo, lo logré efectuar
Gonzalo Correas, quien dejo el mayor namero de comentarios
a su compilacion de refranes y frases proverbiales.

Sino se olvida que su trabajo lo llevo a cabo en plena época
contrarreformista, es interesante ver como el humanista que
no dejo6 de ser concibi6 su labor, qué autocensura practico, y,
asimismo, como, en diversas ocasiones, transgredio las normas
establecidas; dicho de otra manera: qué tipo de audacia fue la
suya. Para ello, hemos escogido algunas perspectivas significati-
vas relacionadas con el poder civil, pero, principalmente, con el
poder eclesiastico (y de manera accesoria con el inquisitorial),
apoyandonos en diversos ejemplos para ilustrar la doble actitud
de Correas.

Antes de cenirnos al tema, es necesario hacer algunas obser-
vaciones acerca del Vocabulario de refranes. En primer lugar, hay
que notar que el numero de refranes recogidos por Correas
aumento mucho con referencia al de sus predecesores, y que
conocio perfectamente los proverbios de estos tltimos (en par-
ticular los de Pedro Vallés, Hernan Nunez, Mal Lara, y los de
un autor anénimo de quien cita la recopilacion manuscrita).
Utilizo especialmente los del comendador griego —uno de sus
antecesores en la catedra salmantina—- aunque éste, como ya lo
hemos senalado, tan s6lo haya podido comentar unos cuantos
refranes antes de fallecer'.

Por otra parte, hay que tener presente que el margen de
maniobra de los comentadores en lengua vulgar, a partir
del momento en que se plantean problemas de transgresion,
es mucho mas reducido que el de los glosadores que utilizaban
el latin. En efecto, la compilacion en castellano ha de alcan-

de CEsAR OUDIN, Refranes o proverbios esparioles traduzidos en lengua francesa,
Marc Orry, Paris, 1605, se publicaron varias veces en el siglo xvi1, aunque
siempre fuera de Espana.
" Véase lo que indica en una carta de 1545 dirigida a Zurita (supra, n. 9).
1> Nétese que Correas no es siempre benévolo con sus predecesores, en
particular con Mal Lara, pero tampoco con Herndan Nunez.
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zar una mayor difusion en Espanay ha de llegar a un publico
menos instruido, lo que exige un control mas estricto por
parte de las Autoridades, de modo que el compilador/comen-
tador ha de tomar mayores precauciones. Ademas, cuando
Correas reproduce algunos refranes que encierran una evi-
dente carga satirica y se abstiene de comentarlos (sobre todo
si los que le han precedido han hecho lo mismo), podemos
preguntarnos si esa ausencia de comentario corresponde o no
a una autocensura.

Por fin, cabe decir que Correas, a veces, glosa ciertos refra-
nes, cuando tal vez hubiera sido cauto no hacerlo, pero para
ello se sirve de la anfibologia, del doble sentido, del equivoco,
de las alusiones veladas. Hay que anadir que, en el caso en que
el comentario pudiera haber sido muy atrevido —es lo que ocu-
rre, por ejemplo, cuando se trata del campo sexual, muy bien
representado en el Vocabulario—-, el comentador utiliza un siste-
ma en que sustituye un término por otro, “marcado” sin embar-
go, y, en algunas ocasiones, se sirve de un sistema en clave, en
el cual reemplaza algunas letras por una cifra o por otra letra,
invitando de tal modo al lector a descifrar esa transcripcion apa-
rentemente inocente, pero que espolea su curiosidad. He aqui
las correspondencias que emplea: a=1; e = 2; 1= 3; 0 = 41°.

Para dar s6lo un ejemplo, el paremiologo apunta: Mari-
quita, n4t2l4h1gls, que eres nina y todo lo tragas, lo que permite
llamar la atencion del receptor, sin abandonar la decencia.
Claro esta que hay que entender: Mariquita, no te lo hagas, que
eres nina vy todo lo tragas. Bien sabido es que hacery hacerse, en
contextos “marcados”, se refieren al acto venéreo, como lo
demuestran ampliamente los textos del volumen de Poesia eroti-
ca del Siglo de Oro, recogidos por Alzieu, Jammes y Lissorgues!”.
Si se anade que Mariquita es un inversor de Maria y designa
a una mujer casquivana (mientras Marica se aplica al afemi-
nado), bien se comprenderan las precauciones tomadas por
Correas, a causa de la ideologia dominante y de la necesidad
de respetar el decoro.

16 Sobre el particular, véanse las observaciones de Louts COMBET, en

su ed. de 1967, reproducidas por R. Jammes y M. Mir-Andreu en la ed. del
Vocabulario que utilizamos (cf. p. xxx).

17 PIERRE ALZIEU, ROBERT JAMMES € IVAN LISSORGUES, Poesia erotica del
Siglo de Oro, Critica, Barcelona, 1984, p. 340ay textos correspondientes. Véase
también Jost Lurs ALONSO HERNANDEZ, Léxico del marginalismo del Siglo de
Oro, Universidad, Salamanca, 1976, p. 428a.
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Pero dejando esto de lado y volviendo al tema de nuestro tra-
bajo, lo que salta a la vista en el Vocabulario es que el campo del
comentario que corresponde al poder civil, al inquisitorial y al
eclesiastico es relativamente reducido. Bien se comprende si se
tienen en cuenta los dos refranes recogidos a secas por Correas:

Con el Rey, y la Cruzada y la Santa Inquisicion jchiton!

Yo creo lo que tiene y cree la Santa Madre Iglesia catodlica ro-
mana.

En realidad, si es evidente que Correas se impone una auto-
censura, también hay que considerar que un humanista y un
espiritu libre como €1, por muy buen subdito y catélico que
sea, se libera, en diversas ocasiones, del peso que representan
las autoridades y se las arregla para introducir comentarios de
cierta audacia con relacion a los diversos poderes mencionados.
Son, pues, estos aspectos los que deseamos examinar.

Bien es verdad que en el Vocabulario de refranes se encuentran los
diversos refranes que, tradicionalmente, exaltan la realeza y el
oficio real, sin ningtiin comentario. Sin embargo, al mencionar
el proverbio: El rey de las abejas no tiene aguijon y tiene orejas, anade
escuetamente: Atiendan reyes. Detras de la formula impersonal,
aflora una alusion a la situacion contemporanea si no se olvida
que, desde la Antigiiedad hasta Campanella, pasando por el
Policraticus de Juan de Salisbury —que tanta influencia habia de
tener entre los siglos X11 y XvI-, muchos teoricos politicos han
exaltado la organizacion del mundo de las abejas como modelo
de organizacion para la republica’®. Sobre ello han insistido en
los siglos xv1y xviI los libros de emblemas, contemporaneos
de Correas'. Esta mencién toma plenamente su significado
en el contexto de la Espana de Felipe IV. El buen rey® escucha

18 Véase, por ejemplo, PIETRO COsTa, “Le apie e ’alveare. Imagini dell’
ordine fra antico e moderno”, en Ordo Iuris. Storia e forma dell’ espirienza
juridica, Giuffre Editore, Milano, 2003, pp. 373-409. —Para el Policraticus, cf.
JUAN DE SALISBURY, Policraticus, ed. M.A. Losada, Editora Nacional, Madrid,
1984, lib. 8.

19 Véase ANTONIO BERNAT VISTARINI y JOHN T. CULL, Enciclopedia de
emblemas espanioles ilustrados, Akal, Madrid, 1999, pp. 29a (Alciato, 1549 y
1615), 30a (Romaguera, 1681), 30b (Mendo, 1642y 1662), 3layb (Mendo).

20 Nétese que habla del “rey” no de la “reina” de las abejas, lo que no es
extrano; mucho tiempo se creyé que esos animalitos tenian un “soberano”.
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la voz de su pueblo y no utiliza la represiéon?!, lo que no es el
caso hacia 1630, en que se asiste a varios disturbios de protesta,
anunciadores de las grandes sublevaciones de 1640, y el poder
real reprime muy duramente esos disturbios?.

Asimismo, recoge uno tras otro dos proverbios que no comen-
ta: El reinar no quiere pary El reinar no quiere compania, aunque sea
de hijos. Aqui se podria hablar de un comentario en hueco, por-
que ambos refranes bien pueden aparecer como una referencia
al valido regio, al Conde-Duque de Olivares, muy criticado ya,
después de la crisis de 1627%%, tanto mds cuanto que inserta en
el mismo trozo el siguiente refran: El rey va a do puede, y no a do
quiere, y ello, a pesar de que el gran debate sobre la privanza de
la época de Felipe III se halle en gran parte superado?®.

Es también la actividad de los ministros de justicia, mas pre-
ocupados de figuracion social y marcas de deferencia unidas a
su funcién que no de equidad, lo que se pone en tela de juicio
gracias a un comentario. En efecto, a proposito de la expresion
Es un sayagués, Correas cuenta una anécdota relacionada con un

2l Llama la atencién que uno de los comentarios de ANDRES MENDO en
su Principe perfecto y ministros ajustados, documentos politicos y morales emplee
una féormula que evoca el refran de Correas: “El rey de las abejas, o no tiene
aguijon, o silo tiene, no se vale dél para rigores...” (citamos por la Enciclope-
dia referida de BERNAT Y CULL, p. 31a).

22En particular, la crisis de 1629-1631 fue importante, con cosechas muy
deficientes, de manera que subieron los precios y cundieron el hambre y las
enfermedades. Ademads, las necesidades ocasionadas en estos anos por la
guerra italiana, con los impuestos subsiguientes, provocaron las primeras
protestas populares, en particular en Portugal y en las provincias vasconga-
das. Los disturbios de 1630 y 1631, especialmente, fueron ocasionadas por
la sisa de la sal impuesta por Olivares. Los incidentes fueron violentos y el
privado regio ordené que se reprimieran duramente (véase R.A. STRADLING,
Felipe IV y el gobierno de Espana, 1621-1665, Catedra, Madrid, 1989, p. 282). -A
pesar de llevar la fecha de 1627, ¢no trabajé Correas posteriormente en su
Vocabulario, anadiendo o retocando especialmente algunos comentarios?

% Sobre Olivares, véanse GREGORIO MARANON, El Conde-Duque de Olivares
(la pasion de mandar), 3* ed., Espasa Calpe, Madrid, 1952, y, sobre todo, Jou~N
H. EvLioTT, El Conde-Dugque de Olivares. El politico de una época de decadencia,
Critica, Barcelona, 1990.

2 Acerca de este tema, véase, por ejemplo, JOSE ANTONIO MARAVALL,
Teoria espariola del Estado en el siglo xvir, Instituto de Estudios Politicos, Madrid,
1944, cap. 7. —Sobre el universo de los validos y la teoria politica a que dio
origen la institucionalizacién del cargo de privado, véanse especialmente,
Francisco ToMAs Y VALIENTE, Los validos y la monarquia espariola del siglo xvii,
2* ed. rev., Siglo XXI de Espana, Madrid, 1982; JouN H. ELLIOTT y LAURENCE
Brockuriss (dirs.), El mundo de los validos, Taurus, Madrid, 1999.
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rustico que no se habia quitado la caperuza ante el corregidor
de Salamanca, o por descuido o porque no lo conocia. El repre-
sentante del soberano, afrentado, lo habia mandado prender
y comparecer ante €l, echandole en cara su falta de respeto.
El campesino, una especie de Villano del Danubio, al modo
guevariano?, le habia contestado: Serior, ;vuesa merced viene a
hacer justicia, o a poner crianza?, de manera que el corregidor se
habia visto obligado a soltarlo. Pero otro ejemplo, en el mismo
comentario, referido a otro aldeano, pone de relieve cuan inicua
venia a ser la justicia, tanto mas cuanto que NUMerosos jueces
aplicaban la famosa “ley del encaje” (lo que se les antojaba) o
se dejaban corromper, lo que subrayan dos refranes recogidos
por el paremiologo: Librete Dios de juez con leyes de encaje, y de ene-
migo escribano, y de cualquier dellos cohechado; Juez sobornado debe ser
castigado con soga y palo®®. Correas acentia todavia mas este tipo
de critica al glosar un explicito refran: Escribanos, y alguaciles, y
procuradores, todos son ladrones, ya que apunta a secas: “Ojeriza

% Sobre este célebre episodio, incluido tanto en el Marco Aurelio como
en el Relox de Principes de Antonio de Guevara, véase nuestro libro, Antonio de
Guevara (14802-1545) et UEspagne de son temps. De la carriere officielle aux ceuvres
politico-morales, Droz, Genéve, 1976, pp. 661-690.

2 Las quejas contra los desmanes de los jueces son constantes en los
siglos xv1y xvi11, en particular en época de Felipe IIl y de Felipe I'V. Recuér-
dese, por ejemplo, lo que escribia MATEO ALEMAN en su Guzmdan de Alfarache
(1599-1602), parte 1, lib. 1, cap. 1; parte 2, lib. 2, cap. 3; etc. (en la ed. F. Rico,
Planeta, Barcelona, 1987, cf. pp. 116-120; 611-616; etc.). Véase también lo que
apuntaba FRaNcIsco LUQUE FAJARDO en su Fiel desengario contra la ociosidad y
los juegos: “Todos tratan como se vende la justicia; no hay ley que valga... ni
hay favor como un real de a ocho, doblén o escudo” (Miguel Serrano de Var-
gas, Madrid, 1603, f. 291r° [BNM: R. 11412]). Algo parecido escribia en 1601
el licenciado FRANCISCO PORRAS DE LA CAMARA, dirigiéndose al Cardenal y
Arzobispo de Sevilla, Fernando Nino de Guevara: “Ninguna administracion
de justicia, rara verdad; poca vergtienza y temor de Dios, menos confianza;
ninguno alcanza su derecho, sino comprandolo” (cf. “Memorial del licen-
ciado Porras de la Camara al arzobispo de Sevilla sobre el mal gobierno
y corrupciéon de costumbres en aquella ciudad”, RABM, 4, 1900, p. 552).
Sobre el mundo de la justicia en el siglo Xv1I, véase JEAN-MARC PELORSON,
Los letrados juristas castellanos bajo Felipe 111, trad. M. Villanueva Salas, Junta
de Castillay Le6n, Valladolid, 2008 [1* ed. francesa, 1980]. De manera mds
especifica, acerca de los corregidores, cf. BENJAMIN GONZALEZ ALONSO,
El corregidor castellano (1348-1808), Instituto de Estudios Administrativos,
Madrid, 1970. Sobre el universo de la justicia en los textos, véase FERNANDO
J- ALAMILLO SANZ, La administracion de justicia en los cldsicos espanoles, Editorial
Civitas, Madrid, 1996.
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que se les tiene”?. Verdad es que las quejas sobre el particular
fluian por doquiery, por ejemplo, aparecen ampliamente repre-
sentadas en las Actas de las Cortes del siglo xvir®.

Paralelamente, si la gran nobleza figura poco en el Vocabu-
lario—lo que no es de extranar pues es la alta aristocracia la que
gobiernay el aristocratismo es dominante—, Correas no deja de
incluir en su compilacion, valiéndose de un juego de palabras,
un proverbio revelador: Es conde, porque esconde, 1o que comenta
de este modo: Es poderoso y conde porque guarda, uniendo asi de
manera significativa el dinero (hasta acumulado con avaricia)
y los titulos nobiliarios®. Y efectivamente, de dinero se trata
cuando se habla de aristocracia, lo demas, acerca del linaje y
los antepasados godos, remite inicamente a un discurso mitico
y falaz*®. Como buen humanista, al tanto de la vacuidad de la
nobleza, Correas lo da a entender (como lo decia también Que-
vedo cuando escribia: Poderoso caballero es don Dinero). Lo sugiere
también cuando se acerca al problema de la hidalguia.

Si bien recoge, sin hacer ningin comentario, los refranes
acostumbrados sobre la categoria nobiliaria de los hidalgos,
sin embargo, se detiene en uno, muy conocido: Hidalgo como

27 Baste con citar unas cuantas obras en que se embiste contra ellos:
MATEO ALEMAN, Guzmdan de Alfarache (cf. los trozos citados al principio de
la nota precedente); MIGUEL DE CERVANTES, Coloquio de los perros, en Novelas
ejemplares, ed. J. Garcia Lopez, Critica, Barcelona, 2001, pp. 574-578; FRANCIs-
CO DE QUEVEDO, El alguacil endemoniado, en Los suerios, ed. F.C.R. Maldonado,
Castalia, Madrid, 1972, pp. 91-92, 99-100, etc. Sobre este ultimo autor, véase,
por ejemplo, ENRIQUE GAcTO FERNANDEZ, “La administracion de la justicia
en la obra satirica de Quevedo”, en Academia Literaria Renacentista 1. Homenaje
a Quevedo, Universidad, Salamanca, 1982, pp. 133-162.

28 Véase Actas de la de las Cortes de Castilla, Real Academia Espanola,
Madrid, 1898; Madrid, 1598-1599 (t. 18, pp. 164, 423); Valladolid, 1602 (t. 19,
pp- 312, 515); Madrid, 1607, 1611, 1623, Barbastro, 1626, etc.

29 Acerca de la nobleza, véanse, de ANTONIO DoOMINGUEZ ORTIZ, “El
estamento nobiliario” (2* parte), en La sociedad espaiiola en el siglo xvir, CSIC,
Madrid, 1963, t. 1, pp. 161 ss., y “El estamento nobiliario” (1* parte), Las clases
privilegiadas en la Esparia del Antiguo Régimen, Istmo, Madrid, 1973, pp. 19-197;
Davip GArciA HERNAN, La nobleza en la Espana moderna, Istmo, Madrid, 1992;
ENRIQUE SORIA MESA, La nobleza en la Esparia moderna. Cambio y continuidad,
Marcial Pons, Madrid, 2000.

%0 Sobre el particular, véase nuestro trabajo, “Leyendas genealdgicas y
parentescos ficticios en la Espana del Siglo de Oro”, en nuestro libro, Revisi-
tando las culturas del Siglo de Oro. Mentalidades, tradiciones culturales, creaciones
paraliterarias y literarias, Universidad, Salamanca, 2007, pp. 63-81, y “Las
diversas caras del tema gético en la Espana de los siglos xv1y xvi1”, en ibid.,

pp- 49-61.
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un gavilan. En Espana, el gavilan ha sido el simbolo mismo
de la nobleza, de modo que el proverbio se ha percibido de
manera positiva. Es lo que corrobora Covarrubias quien escri-
be en su Tesoro: “Hidalgo como gavilan. Esta comparacion se
haze atribuyendo a esta ave una hidalguia muy grande...”
(p. 529b). Pero el comentario del paremi6logo toma un giro
diferente ya que escribe: “Hidalgo como el gavilan. Del que es
hidalgo tan pobre, que no tiene mas de lo que por sus unas y
pico pudiere haber”.

Todo el drama de esa capa inferior de la nobleza arruinada
por la revolucion de los precios del siglo XvI —que ya no tiene
razon de ser porque el arte de la guerra ha cambiado funda-
mentalmente—, se halla puesto de relieve®'. La tnica puerta de
salida que le queda es vivir de expedientes y hasta de rapinas,
como ya lo ilustraba el escudero del Lazarillo de Tormes*. La
degradacion del estatus del hidalgo (el término se vacia de sus-
tancia y llega a no designar sino al que goza del privilegio de
no pagar impuestos)?? y, al mismo tiempo, y paraddjicamente,
el prurito de hidalguia que se ha apoderado de los espanoles
del siglo xv11, se hallan reducidos por Correas, una vez mas, a
un problema de dinero, lo que también aparece en la glosa del
refran: Hidalgo o no hidalgo, quedara pelado. Escribe en efecto:
“De los que empadronan, y en pruebas de la hidalguia, hacen
consumir la hacienda”*.

3 Sobre la hidalguia, véanse los trabajos citados en n. 29. Puede verse
también el volumen colectivo, “Hidalgos” e “hidalguias” dans U'Lspagne des Xvi‘
et xvIr° siecles, CNRS, Paris, 1989.

2 Sobre este aspecto, véase nuestro estudio, “Historia y literatura: el per-
sonaje del escudero del Lazarillo”, en La picaresca. Origenes, textos y estructuras,
ed. M. Criado de Val, FUE, Madrid, 1979, pp. 421-435.

¥ De manera muy significativa, lo que indica ALonso LOPEZ PINCIANO
en su Philosophia antigua poética, CSIC, Madrid, 1953, t. 1, p. 127: “Las hidal-
guias... de la manera que agora se practican, aunque son una cama muy apare-
jada para ellas, no son noblezas, sino unas libertades y exempciones solamente. Y si
lo queréys mejor entender, digo que ni la nobleza es hidalguia, ni la hidalguia
es nobleza, sino que la hidalguia es oficio vil, es ignoble, y el que es rico, heredado
de sus mayores muy antiguos, es noble aunque no sea hidalgo” (las cursivas
son nuestras).

% Acerca del “empadronar”, escribe SEBASTIAN DE COVARRUBIAS:
“Assentar a algunos en los libros de los pechos y alcavalas, y porque ponen
alli los nombres de cuyos hijos son, porque no aya equivocacion ni yerro, se
llam6 empadronar”. Recuérdese que esto era necesario para poder demos-
trar que uno era hidalgo y pudiera conseguir, de tal modo, la “ejecutoria de
hidalguia” de la Chancilleria de Valladolid, lo que exigia mucho tiempoy
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En definitiva, Correas, humanista cristiano, rechaza los
valores al uso, indicando hasta qué punto todo esto es vacuo.
Es la manera de portarse y de actuar lo que confiere nobleza a
la persona. Es, efectivamente, lo que subraya a proposito del
proverbio: Ese es hidalgo, que hace la hidalguia, ya que anade de
su cosecha: “las obras™.

Hay que anadir que, al comentar la expresion, El bellaco
de Fulano, utiliza ironicamente la anfibologia para denunciar
el comportamiento de los representantes de algunos oficios y
unas cuantas actividades intelectuales: El bellaco del escribano, El
rocin del dotor, La mula del canonigo. .o que Correas nos pinta,
valiéndose a menudo del juego dialéctico entre burlas y veras,
es un mundo corrupto, decadente, que necesita reformas. Des-
de este punto de vista, el paremi6logo es contemporaneo del
movimiento arbitrista que desea la restauracién de Espana®.

El altimo ejemplo citado, el que esta vinculado al cano-
nigo, nos adentra en el universo religioso, del cual vamos a
ocuparnos ahora.

Claro esta que con los temas religiosos, Correas ha de tener
mucho cuidado. Lo que advertia un proverbio recogido por él:
Con el ojo, ni la fe, no me burlaré. Por ello, en este ambito, el silen-
cio es a veces mas expresivo que una glosa.

pleitos con frecuencia (suponiendo que el resultado fuera positivo), y ade-
mads ocasionaba muchos gastos. Sobre el particular, véanse unos cuantos
textos significativos recogidos por DaviD GArRcia HERNAN (La nobleza. ..,
pp- 105-107).

% Véanse, por ejemplo, CLAUDE CHAUCHADIS, Honneur, morale et société
dans UEspagne de Philippe IT, CNRS, Paris, 1984, pp. 75 ss. -Notese que Correas
se situa de tal modo en la linea del auténtico humanismo cristiano, tal como
Erasmo lo habia defendido. Es, asimismo, lo que han de decir Cervantes, y
con él, diversos escritores espanoles de los siglos xv1y xvi1. Puede consul-
tarse la obra del primer AMERICO CASTRO, El pensamiento de Cervantes, nueva
ed. ampliada y con notas del autor y de J. Rodriguez Puértolas, Noguer,
Barcelona-Madrid, 1972, pp. 355 ss.

% Sobre el movimiento arbitrista, véanse JEAN VILAR, Literatura y econo-
mia. La figura del arbitrista en el Siglo de Oro, Revista de Occidente, Madrid,
1973; CHRISTAN HERMANN, “D’arbitrisme: un autre état pour une autre
Espagne”, en Le premier dge de U'Etat en Espagne, 1450-1700, ed. C. Hermann,
CNRS, Paris, 1989, pp. 239-256; JuAN INACIO GUTIERREZ NIETO, “El pensa-
miento econémico, politico y social de los arbitristas”, en Historia de Esparia de
Ramon Menéndez Pidal, t. 26: El Siglo del “Quijote”, ed. .M. Jover, Espasa Calpe,
Madrid, 1986, pp. 235-354; ANNE DUBET, Hacienda, arbitrismo y negociacion
politica. .. en los siglos xv1 y xvir, Universidad, Valladolid, 2003.
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Por lo que hace ala doctrina, no hay verdadera distorsion. Y
el paremiologo apunta algunos refranes sin anadir comentario,
como: El amory la fe, en las obras se ve, lo que permite comprobar
la ortodoxia del profesor salmantino®’. Aparece, incluso, una
especie de exaltacion de una fe sencilla, por oposicion a las
sutilezas y argucias de los te6logos. Por ejemplo, con referencia
al proverbio: Yo creo lo que cree el carbonero, cuenta una anécdota
en que se refiere un dialogo entre un carbonero y un teologo,
y concluye de manera significativa: “Fingese el cuento para dar
a entender que mas vale buenay firme fe sencilla, que estudios
y argumentos sutiles en cosas que no puede alcanzar el ingenio
humano, corto y limitado”?.

Por otra parte, transcribe un refran utilizado con alguna
frecuencia en la Espana catolica del Siglo de Oro: Aca no me
vean mal pasar, que en el infierno no me veran pernear. Se trata de
una puesta en tela de juicio del otro mundo, o por lo menos
del infierno y de las penas que habian de recibir los malos, una
especie de incredulidad fundamental acerca del mas alla. En
realidad, Correas disminuye el caracter muy negativo del dicho
ya que el verbo final deberia ser “penar”. Esta afirmacion, en
varias ocasiones, habia provocado el castigo por el Santo Ofi-
cio de los que la habian proferido, porque los inquisidores la
consideraban como una proposicion blasfematoria, de sabor
heterodoxo®. Lo que es muy revelador, es que el paremiélogo,

37 Recuérdese la gran polémica que, en los siglos Xv1y Xvi1I, enfrent6 a
catolicos y reformados partidarios de Lutero y de Calvino acerca del “libre
albedrio” —apoyado en la fe y las obras— defendido por los primeros, y el
siervo albedrio -relacionado con la fe sola-, propugnado por los segundos.
Sobre el debate entre catolicos y protestantes, puede verse MARC VENARD
(dir.), Histoire du christianisme, t. 7. De la réforme a la Réformation (1450-1530),
Desclée, Paris, 1992; t. 8: Le temps des confessions (1530-1620), Desclée, Paris,
1994, etc. Es posible consultar también el libro reciente de MICHEL F1GEAC
(dir.), Les affrontements religieux en Europe. Du début du XvI° siécle au miliew du
xviI* siecle, Presses Universitaires du Septentrion, Villeneuve d’Ascq, 2008.

8 Esto estd bien en la linea de la ideologia contrarreformista.

39En 1579, en un auto de fe celebrado en la catedral de Palma de Mallor-
ca, sale un tal Bartolomé Lopiz que ha de abjurar de levi: “Por haber dicho,
reprehendiéndole que vivia mal, que no habia mds que nacer y morir'y que no
le viesen en esta vida mal pasar, que en la otra no le verian penar...” (las cursivas
son nuestras; cf. El Tribunal de la Inquisicion en Mallorca. Relacion de causas de
Je, 1578-1806, transc., est. prelim. y notas L. Pérez et al., Miguel Font Editor,
Palma de Mallorca, 1996, p. 2). Algo semejante pasa en el tribunal inquisito-
rial de Cordoba. En 1558, el Santo Oficio de esa ciudad sentenci6 a “Isabel
de Valencia, casada, que dijo: «en este mundo no me veas mal pasar que en
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ademads de utilizar la atenuacioén indicada*, no plantea el pro-
blema del descreimiento, sino que prefiere desviar su comen-
tario, transformandolo en una satira contra los negociantes
y mercaderes ladrones, dado que escribe esta glosa: “Contra
los que ganan hacienda con malos tratos, a tuerto y a dere-
cho, y usurpan lo ajeno, y no restituyen por no caer del fausto
presente”*!. Al mismo tiempo, una expresion tan demoledora
como: Ni pena ni gloria, se halla glosada sencillamente: “De los
que no sienten bueno ni malo™?.

el otro no me verds penar»” (RAFAEL GRACIA BoIX, Autos de fe y Causas de
la Inquisicion de Cordoba, Publicaciones de la Excma. Diputacién Provincial,
Cordoba, 1983, p. 25). Lo mismo ocurre en 1570, en que un tal Francisco
de Vera, escudero de Ubeda, sale al auto de fe, en Cordoba, entre otros deli-
tos por haber dicho: “en este mundo no me veas mal pasar, que en el otro
no me veras mal penar” (ibid., p. 45). Asimismo, en 1572, Juan de Morales,
un labrador de Jaén, abjura de levi en el auto de fe celebrado en la catedral
de Cordoba, “porque pidiendo mucho por una carga de lena que vendiay
diciéndole: «eso seria cargo de conciencia daros tanto», dijo: «<en este mundo
no me veas mal pasar, que en el otro no me verds penar»” (ibid., pp. 77-78).
Véase, también, lo que escribe INAQUI REGUERA en su libro, La Inquisicion
espariola en el Pais Vasco. (El tribunal de Calahorra, 1513-1570), Editorial Txertoa,
San Sebastian, 1984, p. 171: “Dos expresiones muy extendidas, castigadas
por los inquisidores eran: «en este mundo no me veais mal pasar que en el
otro no me veréis penar» y la de aquella madre que ante el cadaver de su hija
exclamaba: «Dios no me puede hacer mas mal»”.

10 Adviértase que “pernear” puede significar “ser ahorcado” porque el
que cuelga de la horca da patadas antes de fallecer (véase L. ALONSO HER-
NANDEZ, Léxico del marginalismo..., p. 604a). La sustitucion se explica, pues,
ya que cuando se pernea se sufre la pena definitiva.

' El comentario esboza el tema de la “restitucion” debatido por los te6-
logos de los siglos xv1y xv1I, siendo la restitucion de los bienes mal adqui-
ridos (en particular por usura) un requisito indispensable para la salvacion
(cf. una alusion a ello en el altimo ejemplo citado en la n. 39). El tema de
la restitucion vino a ser mas vigente con la expansion del pre-capitalismo
castellano y con la conquista de las Indias (cf. las diatribas de Bartolomé de
Las Casas contra el comportamiento de los conquistadores). Sobre el tema
en general, véanse los trabajos siguientes: MARJORIE GRACE-HUTCHINSON,
El pensamiento economico en Espania (1177-1740), Critica-Grijalbo, Barcelona,
1982; Francisco GOMEZ CAMACHO, “Crédito y usura en el pensamiento
de los doctores escolasticos (siglos xvIi1y XVIIi1)”, en Iglesia, estado y economia
(siglos xv1 al x1x), UNAM-Instituto de Investigaciones Doctor José Maria Luis
Mora, México, 1995, pp. 63-79; ABELARDO DEL ViGo, Cambistas, mercaderes y
banqueros en el Siglo de Oro espariol, BAC, Madrid, 1997. -La frase proverbial
de la cual nos ocupamos enlaza, no obstante, con el comentario de Correas
(véase el ultimo ejemplo citado en la n. 39).

2 En el tribunal inquisitorial de Mallorca se procesa a varias personas
por haber dicho que “no habia Dios, sino nacer y morir” (Bartolomé Lépis,
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Por otro lado, si bien Dios y la Virgen aparecen en una serie
de refranes exaltadores, el paremiologo no deja de hacerse
eco del gran debate contemporaneo sobre la Inmaculada Con-
cepcion de Maria®. Recoge en efecto una frase proverbial que
glosa de manera burlesca: “Bendita sea la limpieza de Nuestra Seno-

1579; Francina Mora, 1598; Esperanza de Rojas, 1598; Catalina Lebrés, 1578):
cf. El Tribunal de la Inquisicion en Mallorca..., pp. 2, 192, 197, 201, respectiva-
mente. Sin ser tan radical, un tal Antén Jiménez, procesado por la Inquisi-
cioén de Cordoba en 1563, decia que no habia infierno ni paraiso (R. GRACIA
Borx, Autos de Fe... de Cordoba, p. 27). Las penas, como antes, no son rigurosas
por parecerles a los inquisidores que no se trataba de una verdadera doctri-
na. -La afirmacién categoérica recogida por Correas se relaciona, claro esta,
con la frase proverbial apuntada anteriormente.

43 El tema de la Inmaculada Concepcién de la Virgen (es decir concebida
sin el peso de la culpa original, o sea, sin ninguna mancha o macula, como
se decia en el Siglo de Oro) viene desde muy lejos, recorre la Edad Mediay
cobra nuevo desarrollo en los siglos Xv1y XvI1, particularmente después del
Concilio de Trento, y sobre todo en el siglo xvI11, especialmente en época
de Felipe IIl 'y Felipe IV. Se hablaba de la limpieza de 1a Virgen o de la limpia
(0 pura o purisima) Concepcion de la Virgen. Por ejemplo, en 1582, un fran-
ciscano, fray CRISTOBAL MORENO, publica en Valencia un libro intitulado
Limpieza de la Virgen y madre de Dios (BNM: R. 29184). Y ya desde la “Tabla
de las Auctoridades de la Sagrada scriptura que van allegadas en favor de
la purissima Concepcion”, que figura al principio del volumen, bien se ve
de qué se trata. Hubo entonces una abundante literatura de libros, folletos,
certamenes, etc., en favor de la Inmaculada Concepcién. Es posible for-
marse una idea de este derroche por medio de las pdaginas que JOAQUIN DE
ENTRAMBASAGUAS dedica al tema en su obra, Una guerra literaria del Siglo de
Oro (Tipografia de Archivos, Madrid, 1932, pp. 291 ss.). También viene a ser
muy significativo el indice de los documentos reunidos por la “Junta de la
Inmaculada Concepcién” (custodiados en Madrid, en el Ministerio de Asun-
tos Exteriores). Esta Junta la cre6 Felipe III, en 1613, con vistas a conseguir
de Roma el reconocimiento del dogma. Verdad es que en Espana el culto
correspondiente habia arraigado muy bien y la Inmaculada apareci6 en
obras teatrales y en pinturas (Murillo, Lucas Jordan, etc.). Sobre este tema,
pueden verse, Josk ANTONIO MARTINEZ PUCHE, El libro de la Inmaculada.
Doctrina, historia, poesia 'y arte sobre la Inmaculada Concepcion de Maria, Edibesa,
Madrid, 2005; La Inmaculada Concepcion en Espana: religiosidad, historia y arte,
Centro Universitario Instituto Escurialense, El Escorial, 2005 (con bastantes
trabajos sobre el siglo XV1I); SUZANNE STRATTON, La Inmaculada Concepcion en
el arte espanol, trad. J.L.. Checa Cremades, FUE, Madrid, 1989; P1erRrE CIvIL,
“Iconografia y relaciones en pliegos: la exaltacién de la Inmaculada en la
Sevilla de principios del siglo xv11”, en Les “relaciones de sucesos” (canards) en
Espagne (1500-1750), ed. M.C. Garcia de Enterria et al., Publications de
la Sorbonne-Servicio de Publicaciones de la Universidad de Alcala, Paris-
Alcala de Henares, 1996, pp. 65-77; MARIA JESUS SANZ SERRANO, Fiestas
sevillanas de la Inmaculada Concepcion en el siglo xvi1, Servicio de Publicaciones
del Ayuntamiento de Sevilla, Sevilla, 2008.
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ra la Virgen Maria**. Dixolo uno volviendo de revés la camisa,
que habia un mes que la traia vestida”. El comentario invierte
completamente el sentido de la frase apuntada y Correas (que
se pone a salvo, atribuyendo el dicho a una persona indetermi-
nada) parece incluirse entre los que se oponian a esa creencia®,
que fue un tema de debate y certamenes a finales del siglo xv1
y principios del siglo xv11 y dio lugar a rudos enfrentamientos
entre las ordenes religiosas —unas a favor, encabezadas por los
franciscanos y otras en contra, capitaneadas por los dominicos—
y no vino a ser dogma de la Iglesia catolica sino a partir de 1854.

De la misma manera, transcribe otro refran cuya glosa pone
de relieve la antinomia existente entre encumbramiento social
y riqueza por un lado, y el acceso al paraiso por otro, eco del
texto evangélico que subraya la gran dificultad que ha de tener
el rico para entrar en el reino de Dios: Eso no, Miguel de Vargas,
que tenéis muchos pecados. E1 comentario de Correas se apoya en
una anécdota relacionada con un salmantino que gracias a su
riqueza hizo can6nigo racionero a su hijo y casoé a sus dos hijas
con dos doctores. Mando hacer una escultura en que se le veia
arrodillado, orando ante Dios Padre. El vulgo dijo que le pedia
a la divinidad que hiciera con sus hijos lo que logro y que, al
acabar sus dias, se fuera a gozar de la gloria divina. A lo cual,
Dios le hubiera contestado: “Eso no, Miguel de Vargas”, dando
a entender que no puede haber dos glorias, aca y alla. Bien es
verdad que el paremiologo atribuye el dicho a la vox populiy se
cura en salud diciendo que Miguel de Vargas era hombre vir-
tuoso, pero esta concesion final parece corresponder mas bien
a una necesaria precaucion.

Por otra parte, si los santos figuran en el Vocabulario con bas-
tante frecuencia, en particular porque su fiesta corresponde a
una referencia temporal, varios refranes aluden a los milagros.
Correas, como buen humanista critico, no es nada favorable a
esa fiebre milagrera que se ha apoderado de Espana, después
del Concilio de Trento, a partir de 1570, y que se ha proseguido

# Notese que es una forma parecida la que se emplea en el Guzman:
cf. M. ALEMAN, Guzmdn de Alfarache, parte 1, lib. 1, cap. 6, p. 176: “jLoada
sea la limpieza de la Virgen Maria...!”

5 Adviértase que la Inquisicion habia optado por la exaltacion de
la Inmaculada Concepcién. De ahi que, en varias ocasiones, procesara a
algunas personas del pueblo que, con alguna burla, ponian en tela de juicio
tal limpieza: véase R. GARCIA Bo1x, Aulos de Fe..., pp. 42, 45, 399 (Maria de
Banos, 1570; Sebastian de Espinosa, 1570; Juan Méndez de Lara, 1627; Diego
Felipe Gonzalez de los Cobos, 1627).
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en el siglo xvir*®. Verdad es que, a pesar del acendramiento
pedido por los padres conciliares, la Iglesia catolica ha favoreci-
do esa exaltacion del milagro, porque era una manera para ella
de luchar contra todas las formas de protestantismo, ya que para
luteranos y calvinistas los milagros no eran sino un puro engano
y una verdadera estafa ideada por la institucion eclesiastica.
Correas apunta pues con cierto jubilo: “Cayé un giievo, y no
quebro: ;Milagro! Contra los que de cualquier cosa hacen milagros.
Tiene gracia en poner el acento en la ultima de «milagro», para
igualar la consonancia”. Lo que no anade el paremiologo, pero
que sobreentiende, es que, al acentuar “milagro”, crea una ver-
dadera forma verbal que remite a un verbo “milagrar”, es decir,
“hacer milagros”, como si ésta fuera una actividad parecida a otra,
lo que ipso facto quita al milagro su cardacter de signo sagrado?’.
No es pues extrano que el compilador recoja, sin ningun
comentario, este refran burlesco: El milagro del santo de Paja-
res, que ardia él 'y no las pajas, refran que debio de surgir de un
cuentecillo jocoso acerca de los milagros, conocido por sus con-
temporaneos. No obstante, se ve obligado a rectificar otro que
huele a heterodoxia, dado que atribuye los milagros al diablo,
igualandolo con Dios: “Hdgase el milagro y hagale Dios o el diablo.
Lo postrero es dicho de barbaro y es mejor enmendarlo como
sigue: «Hdgase el milagro, y hdagale cualquier santo»"*, lo que

16 Véase, por ejemplo, el estudio de RAFAEL CARRASCO, “Milagrero siglo
xvi1”, Estudios de Historia Social, 37/38 (1986), 401-422.

17 Esa puesta en tela de juicio de la multiplicacién de los milagros apa-
rece, asimismo, en el Quijote, con relacién al episodio de Basilio y Quiteria.
Véase nuestro libro, Otra manera de leer el “Quijote”. Historia, tradiciones cultura-
les y literatura, 2* ed., Castalia, Madrid, 1998, pp. 383-401, y mas directamente,
pp- 398-399.

8 En varias ocasiones, el diablo aparece como el que es capaz de ayudar
poderosamente a los que le invocan, en particular cuando falla el recurso de
Dios y sus santos. Por ejemplo, en 1576, la Inquisicién de Cérdoba persigue
aun tal Andrés de Vilchez por haber afirmado: “Yo he dicho a Dios mas de
doscientas veces que me ayude y no quiere: ayademe el diablo” (R. GARcCIA
Boix, Autos de Fe..., p. 155). Asimismo, el tribunal inquisitorial de Mallorca
procesa en 1581 a Pedro Gomila, labrador, por haber afirmado que “el
diablo lo habia proveido pues Dios no puede” (El tribunal de la Inquisicion en
Mallorca..., p. 35) y algo parecido ha ocurrido en el caso de Pedro Gorchs,
campesino, perseguido el mismo ano por haber dicho que “si Dios no le
ayuda, el diablo le ayudara” (id.). Se podrian aducir varios ejemplos mas.
—-Adviértase que mas alla estd el universo de la hechiceria y de la brujeria,
con invocacion del Demonio; por lo demas, la rectificacién introducida por
Correas no es muy pertinente, pues en buena doctrina, los santos no hacen
milagros de por si, sino gracias a Dios, siendo ellos puros intermediarios,
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no esta en consonancia con lo dicho anteriormente acerca de
los milagros, aunque es ésta una manera de curarse en salud.

Por lo que hace a las reliquias, otro tema muy resbaladizo,
pues los protestantes habian embestido contra ellas y habian
denunciado el muy lucrativo comercio a que daban lugar, tanto
mas cuanto que la gran mayoria de ellas eran falsas*”. Recuérde-
se lo que el erasmiano Alfonso de Valdés decia en el Didlogo de
las cosas ocurridas en Roma, escrito en 1527°°. Correas considera
las reliquias con una irreverencia burlona que recuerda la de
los discipulos de Erasmo. Por ejemplo, al comentar el refran:
La intencion es la que sana, que no el palo de la barca, no vacila en
insertar en su Vocabulario el comentario siguiente:

Dicen que una persona devota encomend6 a uno que iba en rome-
ria a Roma y la Tierra Santa que la trujese un poco del Lignum
Crucis; €l se olvido, y a la vuelta, pasando un rio por una barca, se
acordo de la encomienda, y como ya no habia remedio, corté un
poco de un madero de la barca, que dio en lugar del verdadero.
Después, como verdadera reliquia, aplicandola con devocion a
dolores y enfermedades, sanaban. Entonces el romero decia entre
si: “La intencion es la que sana, que no el palo de la barca”.

Notese que el “dicen” empleado por el salmantino al prin-
cipio de su glosa le excluye aparentemente de lo que cuenta,
lo que es un modo de protegerse. Paralelamente, gracias a su
comentario, las peregrinaciones son puestas en tela de juicio.

Bien se ve que Correas no es adicto, como no lo eran los
reformadores, a las manifestaciones externas de la religiosidad
catolica, exaltadas por la ideologia contrarreformista. Ello se
vuelve a notar en la glosa que dedica a la expresion: El bordon del
alma, dado que escribe: “Llaman «el bordén del alma» al ayunar
los siete viernes de entre Pascua y Pascua, desde la de Flores a la

aunque en el Ambito de la religiosidad al uso en el Siglo de Oro se califique
a algunos de ellos de “milagreros”.

19 Piénsese, por ejemplo, en la diatriba de Calvino contra las reliquias en
su célebre Tratado de las reliquias (1* ed., 1543). Véanse, sobre el particular,
PATRICE BOUSSEL, Des reliques et de leur bon usage, Balland, Paris, 1971; N1cOLE
HERMANN-MASCARD, Les reliques des saints. Formation coutumiere d’un droit,
Klincksieck, Paris, 1975; etc.

50'Véase la rechifla de ALFONSO DE VALDES acerca de las reliquias en
su Didlogo de las cosas ocurridas en Roma, ed. ].F. Montesinos, Espasa Calpe,
Madrid, 1956, pp. 119-125. Sobre este tema, cf. MARGHERITA MORREALE,
“Comentario a una pagina de Valdés: el tema de las reliquias”, RLit, 21

(1961), 67-77.
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del Espiritu Santo, a que doncellas, y mujeres, y otras personas
tienen devocion”. Asi, el paremiologo se aparta de esa devocion
comun favorecida por el clero, aunque no vaya demasiado lejos
en lo que dice.

Nada que huela a chamusquina en sus glosas sobre los
milagros, las reliquias o las manifestaciones externas del cul-
to cato6lico. Sin embargo, los comentarios ponen de relie-
ve que Correas, como buen humanista, esta en las filas de los
que desean practicar un catolicismo depurado.

Pero no se trata, por lo que a €l hace, de atacar a la Iglesia
como institucion, ni siquiera a la Inquisicion, aunque ésta pue-
da ser utilizada por algunos, por ejemplo, para vengarse. Es lo
que senala en su glosa del refran: Yo creo lo que cree la ventera de
Bullas. Se sirve entonces de una anécdota que relata de la mane-
ra siguiente:

Un pasajero hizo alli [en Bullas] mediodia, y contéle la ventera
muy caros unos guevos y lo demas. Dijola: “;Pues tanto me habéis
de llevar, sin conciencia? Yo os haré ir a Murcia”. La ventera enten-
di6 que a la Inquisicion, y respondi6: “No hara, que yo soy buena
cristiana, y tengo y creo bien y verdaderamente lo que tiene y
cree, y ensena, y me manda la Santa Iglesia Romana”. Con esto
el giiesped se fue, indinado contra ella, y tomando asidero de
su razon, en Murcia, en todas conversaciones y ocasiones, decia:
“Creo lo que cree la ventera de Bullas”, sin declarar mas. Lleg6 a
noticia de los Inquisidores esta novedad de creer, y prendiéronle,
que era lo que €l queria para vengarse. Esaminado qué decia 'y
sentia, respondio: “Creo lo que cree la ventera de Bullas”, y no
habia sacarle desto. Pues venga la ventera. Hizola ansi venir, y
recibir esta pesadumbre, y molestia, y costa; ella confes6 su buena
fe; entonces €l declar6 el cuento y su venganza, y estuvo a pique
de llevar cien azotes por la burla.

Esta divertida historieta es muy significativa del funciona-
miento del Santo Oficio, obsesionado por todo lo que pudiera
aparecer como una forma o un esbozo de heterodoxia, que lo
conducia muy facilmente a tener en cuenta las afirmaciones
mas nimias y a emprender acciones contra las personas corres-
pondientes®!. También demuestra que los denunciadores,

% Sobre la Inquisicién se ha escrito mucho. No obstante, acerca del pro-
cedimiento inquisitorial, véase JEAN-PIERRE DEDIEU, “Inquisicién y derecho:
un analisis formal del procedimiento inquisitorial”, en Instituciones de la
Esparia moderna, t. 1: Las Jurisdicciones, eds. E. Martinez Ruiz y M. Pazzis Pi
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a pesar de lo que precisaban las reglas de los tribunales de
la Inquisicion, no corrian ningun riesgo verdadero. El siste-
ma inquisitorial se nutria de la denuncia y del secreto y no
habia que restringir el nimero y el campo de las delaciones.
Por fin, la anécdota pone de realce la contradiccion evidente
entre el comportamiento que hubiera correspondido a una
auténtica conciencia cristiana por parte de la ventera y una
actuacion efectiva en consonancia aparente, aunque hipocrita,
con la afirmacion formal y vacua, pero imperante, como senal
de ortodoxia: “Yo creo lo que tiene, cree, ensena y me manda
la Santa Iglesia Romana”. Bien sabe Correas que con algunas
burlas se pueden decir muchas veras.

Este tipo de historieta no s6lo permite amenizar el Voca-
bulario, sino que da la posibilidad al comentador de curarse
en salud, parapetandose detras de un cuentecillo o un suceso
que relata como verdadero. Cabe preguntarse entonces si la
frase proverbial que Correas inserta en su coleccion, inme-
diatamente después de la anécdota relatada, no cobra un viso
burlén y acusador de todo un sistema: Yo creo lo que tiene y cree
la Santa Madpre Iglesia Catolica Romana, pues es la repeticion de la
afirmaciéon empleada por la ventera de Bullas. De todas formas,
los ministros del culto catolico si son objeto de critica, como lo
ilustran los comentarios de varios refranes.

El Papa no escapa de las flechas despedidas por el paremio-
logo. Por ejemplo, al glosar la expresion Andujar, Padre Baena,
apunta lo que sigue:

Hubo en Andujar un sacerdote que llamaban el Padre Baena, que
asolvia con facilidad y sin escrupulo, como un Pontifice.

La ultima parte de lo escrito es muy satirica, pues indica que
el Santo Padre (y la curia de una manera general) no vacilaba
en absolver los pecados facilmente, sin tener ningin escrapulo.
En el trasfondo, se vislumbran esos viajes a Roma por puro inte-
rés, porque alla se perdonaban los pecados mas graves con tal
de pagar cierta cantidad de dinero o, asimismo, se conseguian
bulas para levantar diversas interdicciones religiosas. Sobre el
particular, recuérdense las embestidas de erasmistas y luteranos

Corrales, Actas, Madrid, 1996, pp. 171-190. Sobre la delacién a la Inquisicion,
puede verse, del mismo autor, “Denunciar-denunciarse. La delacion inqui-
sitorial en Castilla la Nueva en los siglos xv1y xvi1”, Revista de la Inquisicion,
1992, nam. 2, 95-108.
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-no muy lejanas- sobre la podredumbre romana, de la cual
participaban el Papa y sus cardenales, siendo Roma la ciudad
de todos los vicios™.

Paralelamente, Correas arremete contra los prelados, los clé-
rigos y los frailes®®, pues no cumplen con su cometido. Es lo que
hace en el comentario al refran: Abad y ballestero, mal para los moros,
insistiendo, de paso, sobre el procedimiento linguistico utilizado
con el fin de resguardarse, que €l también emplea, para que
aparezca inocente lo que es muy satirico. He aqui lo que escribe:

Iba a decir este refran “mal para los feligreses y stibditos”, y corri-
giose con gracia, y dispara como en aquello: “Y1a mala cuerda, de
lana”. Y dijo “para los moros” por hablar con ambigtiedad, que es
muy usado porque no cojan las palabras al que dice contra otro
y pueda dar €l otra salida a su salvo, diferente de la que arguyen.
Reprehende a los curas, prelados y superiores, de asperos y dis-
traidos de su obligacion, y que parece mal a los eclesidsticos ser
belicosos y tratar armas y ejercicios de seglares, sino que se ocupen
en letras, y ensenar y dotrinar a los que tienen a su cargo, con
mansedumbre y caridad cristiana.

El diagnoéstico no puede ser mas negativo y ello mas de
medio siglo después del Concilio de Trento: segin el paremio6-
logo, el clero brilla por su incompetencia, por su violencia,
su falta de formacion doctrinal y su carencia de interés por
los fieles, dejando pues de lado su mision evangélica. Correas
dibuja de tal modo la imagen de un clero que no cumple con
sus obligaciones, mas atraido por el ejercicio de las armas y los
placeres terrenales que no por la dedicacion a la ensenanza de
los cristianos®. Verdad es que en Espana el mal ejemplo lo da
el primero de los prelados. En efecto, es la época del Cardenal-

52Véanse las resonancias de esas criticas en Espana en Jurio CARO Baro-
JA, Las formas complejas de la vida religiosa (siglos xvI y xvi), SARPE, Madrid,
1985, pp. 190 ss.

% Sobre el anticlericalismo popular, iid., pp. 200 ss. ~Acerca de la Iglesia
de Espanay de sus componentes, véanse ANTONIO DOMINGUEZ ORTiZ, La
sociedad espariola en el siglo XviI, t. 2: El estamento eclesidstico, CSIC, Madrid, 1970,
Las clases privilegiadas..., t. 2: El estamento eclesiastico, pp. 201-441; ARTURO
MORGADO GARCGIA, Ser clérigo en la Esparia del Antiguo Régimen, Universidad,
Cadiz, 2000.

5 Véanse varios textos significativos aducidos por J. CARO BAROJA, Las
Jormas complejas..., pp. 198 ss., en particular la Philosophia moral de eclesidsticos
de FRAY FACUNDO DE TORRES, publicada en Burgos en 1602 y luego en Bar-
celona en 1621 (p. 199).
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Infante don Fernando, hermano de Felipe IV, Cardenal y Arzo-
bispo de Toledo, transformado en hombre de guerra®. Bien
se entiende que Correas tenga que ser prudente, que utilice la
ambigtiedad y el juego verbal para expresar lo que desea decir,
como ¢l mismo lo indica en el comentario, si bien sus intencio-
nes verdaderas aparecen con mucha claridad.

Lo que critica, del mismo modo, es la codicia de los ecle-
siasticos, como lo subraya al glosar el proverbio: “No hay linaje
honrado, donde no hay hombre rapado [ «<rapado», con el sentido de
«tonsurado» ]. Quiere decir: obispo o eclesiastico, que los tales
enriquecen al linaje”. Es también lo que traducen unos cuantos
refranes recogidos por €l, que ni siquiera merecen comentario:
“Abad y gorrion, malas aves son [ «<abad> significa «clérigo»]. Son
malas aves porque se lo comen todo. Gorriones, frailes y abades,
tres malas aves son”. No obstante, cuando apunta: Abades, rocio de
panes, aclara bien: “Por provechosos”, pero hay que completar:
“para su familia™.

Ademas, lo que les echa en cara, con cierta virulencia, es su
lujuria. El Concilio de Trento habia intentado eliminar esa lacra
de los clérigos y los diversos sinodos espanoles que se habian

% Sobre el Cardenal-Infante, véase QUINTIN ALDEA VAQUERO, El Carde-
nal-Infante don Fernando o la formacion de un principe de Esparia, Real Academia
de la Historia, Madrid, 1997. -Recuérdese que Velazquez lo ha representado
varias veces, no solo vestido de cardenal, sino también con traje y escopeta
de cazador (en este ultimo caso se trata de un cuadro de 1635, cuando ya
era Cardenal y Arzobispo de Toledo, pues vino a ser prelado a partir de
1619-1620): cf. Tout l'ceuvre peint de Velazquez, introd. Y. Bottineau, doc. P.M.
Bardi, Flammarion, Paris, 1969, lamina 31. -Hay que anadir que tuvo una
hija ilegitima, siendo ya Primado de Espana.

56 En bastantes documentos (entre ellos, de Pellicer, Barrionuevo, etc.)
y textos literarios (Mateo Aleman, Quevedo, Suarez de Figueroa, etc.) se
embiste contra la codicia de los hombres de Iglesia. Sobre el particular,
véanse, por ejemplo, Jost DELEITO Y PINUELA, La vida religiosa espariola bajo
el cuarto Felipe, Espasa-Calpe, Madrid, 1952, pp. 99-101; J. CARO BAROJA, Las
Jormas complejas. ..., pp. 198-200. -Noétese que, durante el Carnaval, se tolera-
ban algunas criticas contra los eclesidsticos, con tal de que fueran ligeras.
Por ejemplo, en el Carnaval madrileno de 1637, sali6 la “mascarada de la
Villa” con unos frailes en actitud burlesca, unos cardenales que distribuian
absoluciones (lo que provocé la ira inquisitorial) y con un enmascarado que
hacia de padre Salazar (habia sido el influyente confesor y consejero jesuita
del Conde-Duque), el cual iba huyendo, perseguido por el Demonio. Véase
nuestro estudio, “Sociabilités et solidarités/ségrégations festives: Carnaval
aristocratique et Carnaval populaire a Madrid vers le milieu du xv11¢ siecle”,
en Solidarités et sociabilités en Espagne (XVI°-XX* siecles), ed. R. Carrasco, Annales
Littéraires de I'Université de Besancon, Besancon, 1991, pp. 63-76, esp. p. 72.
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reunido, al acabar dicho Concilio, habian previsto medidas
tajantes y penas pesadas contra los sacerdotes concubinarios y
contra sus amantes, las célebres “mancebas de clérigos”, a las
cuales se refieren los erasmistas y muchos escritores de los siglos
XVIy xvIr’’. También se les llamaba mulas del diablo. En efecto,
si el clérigo concubinario, al dejarse llevar por el pecado de la
carne, no puede ser sino un verdadero diablo, transformacion
que su larga loba negra acentta todavia mas —adviértase que un
refran recogido por Correas dice: Negro y colorado, colores del infier-
no-, (qué sera entonces la amiga a quien cabalga sino la mula
maldita (por ser la mula montura acostumbrada de los hombres
de Iglesia), salida del infierno para perdicion del sacerdote, o
sea dos veces mula del diablo, que se lo lleva al infierno? El pare-
mio6logo apunta la expresion: Mula del diabloy s6lo anade de su
cosecha: “Asi llaman a la amiga del clérigo”, ya que se refiere a
algo muy conocido®, y ademas, para curarse en salud, atribuye
el dicho a los otros.

A pesar de las decisiones sinodales, la situaciéon no parece
haber cambiado fundamentalmente y es lo que senala el pare-
miologo al comentar el refran: “De aqui al domingo de Ramos, hacé
y hagamos. Achacase que lo dijo un cura a los amancebados, que
no se confiesan hasta entonces en todo el ano, y eso por cum-
plimiento”. Ya hemos dicho lo que significa hacer en contextos
marcados, pero lo grave del caso es que el cura se incluye entre
los amancebados, que no experimentan ninguna contricion, y
esa inclusion se efectia gracias a las formas y las personas ver-
bales utilizadas.

Por otra parte, Correas glosa de manera significativa el pro-
verbio “El cura de Capillo, devané su ovillo. «Capillo» es un lugar
de Aragon;y dicen esto dando a entender que tenia parte en
cierto parto adulterino”, es decir que el sacerdote era el amante
de una mujer casaday que era €l quien la habia puesto encinta.
De ahi que recoja un refran que aparece bajo la forma de un

57 La referencia a la lujuria de los clérigos, se puede rastrear en
los mismos textos, o en otros parecidos, de colectores de noticias y de
escritores: véanse J. DELEITO, op. cit., pp. 96-99; J. CARO BAROJA, 0p. cit.,
pp- 206-208.

58 Notese que, en 1569-1570, una tal Maria de Banos, ciega y soltera,
vecina de Ubeda, se halla procesada por el tribunal de Cérdoba, entre
otras razones, por lo siguiente: “Reprendiéndole que se habia hecho mala
mujer y queria ser mula del infierno, dijo que no era pecado, ni las man-
cebas de los abades eran mulas del infierno...” (R. GRAc1A Boix, Autos de
Fe...,p. 42).
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problema: El abad y su manceba, el barbero y su mujer, de tres giievos
comen sendos: esto, ;como puede ser? Se contenta con anadir: “Facil
enima”. Enigma facil de resolver, en efecto, pues la manceba del
clérigo no es sino la mujer del barbero, situacion que evoca la
del Lazarillo de Tormes, en que el Arcipreste de San Salvador esta
amancebado con la esposa del protagonista.

No es pues extrano que los sacerdotes tengan hijos. Ya lo
decia Alfonso de Valdés en su Didlogo de las cosas ocurridas en
Roma, en el cual pintaba a los clérigos con sus mancebas e
hijos®. El tiempo ha pasado, se han reunido los padres conci-
liares y luego los sinodos espanoles y la situacion sigue siendo
preocupante. Es lo que demuestra uno de los proverbios reco-
gidos por Correas, asi como el explicito comentario del pare-
miologo: “El abad que no tiene hijos, es que le faltan los argamandijos
[=los testiculos]. Es mas ordinario tenerlos, y aun mucho mas de
lo que conviniera”. El comentador juega con el verbo “tener”
ya que €éste remite tanto a “hijos” como a “argamandijos”, pero
de todas formas, la glosa es corrosiva a causa del poder genera-
lizador que cobra.

No vacila pues Correas en hincar todavia mas el diente pues
recoge el refran: Traslucirse como hijo de clérigoy lo comenta de
manera reveladora, a pesar de atribuir dicha expresion al decir
comun, manera €ésta de resguardarse: “Dice el vulgo que los
hijos de clérigos «se traslucen», aunque inore la causa, y es: que
por aqui o por alli se echa de ver y «trasluce» que es hijo del
clérigo el que alimenta y dice es sobrino”.

En plena época contrarreformista, cuando se reprime lo que
esta relacionado con el cuerpo erético, a mayor abundamiento
si se trata de clérigos, el paremiologo ostenta cierta audacia.
Soélo hay un caso notable en que se queda atras con referencia a
su predecesor, Hernan Nunez, y atenta el comentario de éste.
Efectivamente, a propésito del refran: Cada aro por los Ramos
enviuda, y por los Reyes pare la criada de mi compadre, el Comenda-
dor griego habia redactado la glosa siguiente: “El padre clérigo
tenia accesso a su criada. Dexavala el domingo de Ramos. Des-

%9 Véase ALFONSO DE VALDES, Didlogo..., pp. 68, 69-70, etc. Pero lo mis-
mo decian, por esos anos, hombres tan diferentes como el doctor Lorenzo
Galindez de Carvajal o fray Luis de Escobar, por ejemplo (véase nuestro
trabajo, “Mesianismo y reformismo en Castilla a raiz de la batalla de Pavia:
el Memorial de don Beltran de Guevara dirigido a Carlos V [1525]”, en Home-
naje a José Antonio Maravall, ed. M.C. Iglesias et al., Centro de Investigaciones

Sociolégicas, Madrid, 1985, t. 3, pp. 237-257; cf. pp. 254-255).
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pués de Pascua, tornava a ella y, emprenada, venia a parir a los
nueve meses, que eran al dia de los Reyes”®.

Correas repite el comentario de Hernan Nunez, pero prefie-
re protegerse y suprime “el padre clérigo”, de modo que la glosa
viene a ser neutra. En este caso, debia de haber considerado que
adoptar enteramente el comentario de su predecesor hubiera
sido demasiado peligroso, ademas porque las hazanas sexuales
del sacerdote se ajustaban al ritmo de las fiestas litargicas.

Los frailes no salen mejor parados que los curas®. Varias
veces, el paremiologo insiste en sus vicios: codicia, lujuria, borra-
cheria, etc. Por ejemplo, el refran: Rica es la Orden -Y el monasterio
es pobre, 1o comenta de la manera siguiente: “Tiene ambigtiedad
a estar pobre y a estar los frailes demandando por las puertas; y
esto tiene mas gracia por los otros dos: «Dad por Dios a quien
tiene mas que vos»; «Quien mas tiene, mas quiere». Y si les dicen:
«Rica es la Orden», responden: <Y el monasterio es pobre»”.

Asimismo, menciona la expresion: El Padre Frai Mortero, que
comenta a secas: “Apodo del vulgo”. En realidad, por deba-
jo, corre un cuento muy conocido, el de El sacristan y el mortero,
cuando en los origenes era El cuento del fraile (o del clérigo) y el
mortero, que ponia en escena a un hombre de Iglesia muy libi-
dinoso, con juegos de palabras licenciosos acerca del mortero
que le habia prestado una mujer casada con la cual habia tenido
relaciones venéreas®. En este caso, Correas prefiere no dar mas
detalles porque los receptores estan bien al tanto de qué se trata
y se resguarda detras del consabido “vulgo”. También apunta
otro refran significativo que se vuelve muy explicito gracias al
comentario: “El fraile, con sol de casa. Entiende se vayay no duer-
ma en tu casa’.

Por otro lado, recoge un proverbio revelador: Fraile cucarro
[Fraile cuco] deja la misa y vase al jarro, acerca del cual escribe: “El
fraile bebedor, que en ese sentido se toma ‘cuco’ y ‘cucarro’,
siempre bebe mas y si es malo, crece en el mal”. Se podrian
aducir otros ejemplos de este tipo, pero con lo dicho basta.

Sin embargo, hay que llamar la atencion sobre lo que indica
acerca de los jesuitas. Sabido es que bajo el nombre de teatinos

%0 H. NUNEZ, Refranes..., t. 2, p. 52, nim. 1458.

81 Las referencias precedentes relacionadas con los sacerdotes, de mane-
ra general, también se aplican a los frailes.

2 Sobre el particular, véase nuestro estudio, “El cuento del sacristan

y el mortero: de la novela del Decamerén al pliego de 1597 y al entremés de
principios del siglo xvi1”, ALM, 29 (2001), 165-184.
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se designaba a los jesuitas. En efecto, la orden de los teatinos,
es decir de los clérigos regulares de san Cayetano, fue creada
en Roma a principios del siglo Xv1, unos veinte anos antes que
la de san Ignacio de Loyola, pero rapidamente se las confundio
y se llamo también teatinos a los miembros de la Compania
de Jesus. Lo explica Covarrubias en su 7Zesoro: “Como los cléri-
gos teatinos y los jesuitas truxessen un mesmo abito, clerical,
confundiéronles el nombre, llamando a los unos y a los otros
teatinos”®. Correas apunta, en efecto, este refran: A Teatino, ni
el dedo meninoy lo comenta asi: “Que no se les ha de dar entra-
da, ni en muy minima cosa, porque no se alcen con todo. Ya es
notorio a quienes llaman «Teatinos» en Castilla; dicelo aquel
jeroglifico: «Pues que nadie te atina, yo te atino, dinero mio»”.

El paremiologo tiene mucho cuidado de no escribir la
palabra “jesuitas”, pero recalca suficientemente, y de modo
divertido, valiéndose de un juego de palabras, que los tiros
van dirigidos contra ellos. La Compania de Jesus se habia intro-
ducido por todas partes y era muy importante en Espana®. Por
1630, los jesuitas eran los confesores y predicadores de la familia
real, del valido, el Conde-Duque de Olivares, y de los Grandes;
han creado muchas casas y abierto numerosos colegios (donde
se formaban las élites), llevando adelante, al mismo tiempo,
una accion misionera en Oriente, en América y hasta en Espa-

%5 Cf. p. 715b. Lo mismo dice PHILIPPE DE CAVAREL en el relato que ha
dejado de la embajada a Espana y Portugal, en 1582, de Dom Jean Sarrazin,
abad de Saint-Vaast. En efecto indica que dicho embajador, un religioso,
iba con frecuencia a oir la misa en una casa de jesuitas, llamados teatinos:
“de sorte que, s’il sortait, c’estoit ordinairement pour dire ou pour oyr la
messe tantost aux Trinitois, tantost aux Theatins, ainsi appellent-ils ceux que
nous disons de la Compaignie de Jésus ou Jésuites” (Ambassade en Espagne et
en Portugal [en 1582] du R.P. en Dieu, Dom Jean Sarazin, abbé de Saint-Vaast, du
Conseil d’Estat de Sa Majesté Catholique, son Premier Conseiller en Arthors, elc., A.
Courtin, Arras, 1860, p. 272).

%4 Sobre la Compaiia de Jesus han salido muchos libros. Pueden verse
los siguientes que examinan varios aspectos de la actividad de los jesuitas:
FraNcoOIS LEBRUN & ELISABETH ANTEBI, Les jésuites ou la gloire de Dieu, Stock-
Antebi, Paris, 1990; JeAN LACOUTURE, Jésuites. Une multibliographie, Seuil,
Paris, 1990 (hay trad. esp. de 1994); Les jésuites a l'age baroque (1540-1640),
eds. L. Giard & L. de Vaucelles, Jérome Millon, Grenoble, 1996; Estudios
sobre la Companiia de Jesus: los jesuitas y su influencia en la cultura moderna (siglos
xvr-xvi), coord. J. Vergara Ciordia, Universidad Nacional de Educacién a
Distancia, Madrid, 2003; Los jesuitas en Esparnia y en el mundo hispanico, coord.
T. Egido, eds. J. Burrieza Sanchez y M. Revuelta Gonzalez, Marcial Pons,
Madrid, 2004; Les jésuites en Espagne et en Amérique, XVI*-XVIII® siecles, eds. A.
Molinié, A. Merle et A. Guillaume-Alonso, PUPS, Paris, 2007.
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na. Esa omnipresencia de la Compania la ha transformado en
una orden muy potente® y muy rica, que no deja de enrique-
cerse. Las criticas contra los jesuitas son numerosas. Por ello,
los archivos de la Inquisicion encierran algunos documentos
significativos sobre este tema. Solo echaremos mano de uno,
muy revelador.

En 1562, o sea unos setenta anos antes —cuando su influencia
era menor-—, se denuncian al Tribunal de la Inquisicion las pala-
bras que, acerca de los jesuitas, dijo el comendador don Juan
de Acuna, hijo del primer virrey del Peru, Blasco Nunez Vela:

No me parecen bien [los jesuitas] de sus maneras de conver-
saciones y visitaciones, y sobre que, comenzando con pobreza,
quieren hacer todas las casas colegios y pleitear por haciendas,
y que, andando el tiempo, la mayor cantidad de pleitos que ha de
haber en las chancillerias han de ser suyos, y lo mesmo en la Rota
de Roma, y otras cosas que quando convenga podré decir de que

ellos se resienten®’.

La situacion denunciada por el comendador es todavia mas
llamativa cuando el paremidlogo escribe®’. Ahora se entenderan

% T.a época de mayor importancia de los confesores jesuitas en las Cortes
europeas corresponden a los anos 1620-1630, segtin HARRO HOPFL, Jesuit
political thought. The Society of Jesus and the state, ¢. 1540-1630, Cambridge Uni-
versity Press, Cambridge-New York, 2004, p. 16. Sobre las relaciones entre
la Companiay el poder en Espana, véase JULIAN J. LOZANO NAVARRO, La
Companiia de Jesus y el poder en la Espana de los Austrias, Catedra, Madrid, 2005.
—Prueba de la potencia de la Compania, es el hecho de que de los cinco
santos que se canonizan en 1622, dos son jesuitas espanoles: el fundador
de la orden, Ignacio de Loyola, y su companero y misionero en las Indias
Orientalesy el Japon, Francisco Javier.

6 Véase ANTONIO Paz Y MELIA, Papeles de Inquisicion. Catdlogo y extrac-
tos, 2* ed. de R. Paz, Patronato del Archivo Histérico Nacional, 1947, p. 21,
num. 22.

7 Uno de los expedientes de la Seccion de Inquisicion del Archivo His-
torico Nacional de Madrid, de 1625, estd relacionado con el tema siguiente:
“Delacion de una proposicion del libro: Vera descriptio regni Africani, auctore
Philipo Pigafeta. Frankfurt, 1598. En ella se dice que los Jesuitas, viendo el
poco fruto que sacaban en convertir a los portugueses, que estaban casi des-
esperados, se habian ido a la India y al Japén, donde abundan los tesoros, y al
margen decian: «Jesuitae avarii et impii»” (ibid., p. 316, nim. 830). Adviértase
que, por los mismos anos (1628), la Inquisiciéon de la Nueva Espana recoge
un cuaderno suelto de tres folios que encierra sesenta y nueve quintillas de
contenido satirico-religioso “Contra los desatinos y las holganzas de los teati-
nos”. Un texto va anejo al legajo en que esta el expediente y dice lo siguiente:
“Del comissario de San Luis [Potosi], con los papeles que hay dentro contra
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mejor las alusiones punzantes de Correas y, al mismo tiempo, las
precauciones que toma cuando se ve que todo un hijo de virrey
tuvo que habérselas con el Santo Oficio por haber criticado a la
Compania.

Humanista critico y espiritu libre, Correas utiliza la anfibologia,
el doble sentido, el juego de palabrasy la ironia, pero también
emplea anécdotas y giros impersonales para que puedan pasar
mejor sus comentarios; los cuales, en diversas ocasiones, ponen
en tela de juicio varios aspectos del poder civil y, sobre todo,
del eclesiastico. En algunos casos, no vacila en redactar glosas
causticas, especialmente con referencia a los ministros del cul-
to catolico. Sin embargo, sabe servirse del silencio, de la atenua-
cion, de la desviacion y de la pluralidad de voces para conseguir
que la audacia de sus comentarios pueda aceptarse.

Por otro lado, fiel a su reyy a la auténtica religion catolica,
no deja de sugerir diversas reformas, lo que demuestra que han
calado en €l las propuestas de arbitristas y reformadores. Huma-
nista cristiano, anhela una religion depurada, sin escorias, lo
que lo conduce a separarse de las manifestaciones de devocion
del vulgo. No obstante, en muchos casos, se hace eco de la
manera de pensar del vulgo (que ha dado origen a los refranes),
tal vez porque, como lo senala uno de los proverbios recogidos
por €l, La voz del pueblo [es] la voz de Dios.

AUGUSTIN REDONDO
Université de la Sorbonne Nouvelle-CRES

los padres de la Compania de Jests. Es una satyra contra la religion. [San
Luis Potosi], 1628” (véase MARIA AGUEDA MENDEZ et al., Catdlogo de textos
marginados novohispanos. Inquisicion siglo Xvii. Archivo de la Nacion, El Colegio
de México-Archivo General de la Naciéon-Fondo Nacional para la Cultura
y las Artes, México, 1997, p. 437a, nim. 2107). —Por otra parte, recuérdese
la satira contra el padre Salazar, jesuita que fue confesor y consejero del
Conde-Duque, en el carnaval madrileno de 1637: cf. supra, n. 56.



