LA LENGUA DE LOS MANUSCRITOS
ALJAMIADO-MORISCOS COMO TESTIMONIO
DE LA DOBLE MARGINACION DE UNA
MINORIA ISLAMICA

Al observar por primera vez un manuscrito aljamiado, y re-
sueltas las dificultades que entrafia su lectura en caracteres ara-
bes en los que estaba transliterado, tuve la impresién de no ha-
ber acertado en la eleccién del mismo, ya que el contenido mis-
celdneo que presentaba el estado fragmentario de alguno de sus
capitulos y la aparente dispersién tematica que ofrecia, asi como
la extrafia “amalgama” arabe y castellana en la que estaba re-
dactado, no me proporcionaba el corpus idéneo para mi preten-
dida investigacién.

Un nuevo intento de seleccién, orientado por los diferentes
catdlogos que de la literatura aljamiada existen', me hizo recon-
siderar mis presupuestos y no tratar de buscar una unidad tema-
tica, establecida aprioristicamente, a base de uno o varios ma-
nuscritos, sino considerar cada uno en si mismo y estudiarlo tal y
como se nos presenta. Asi quedaba puesto de relieve lo que cons-
titufa el objetivo primordial de esta literatura, las vivencias que
de modo reiterativo preocupaban y ocupaban a los moriscos en
su quehacer literario, cuyos devotos debieron custodiar como al-
timo manantial subterrdneo del que fluia la practica y conoci-
miento del Islam, en aquel escenario histérico en el que se de-
sarrollaba la vida de la comunidad®.

! Fundamentalmente, E. SAAVEDRA, Discursos leidos ante la Real Acade-
mua Espafiola, Madrid, 1978 (en adelante, SAAVEDRA, Discursos); J. RIVERA y
M. ASIN, Manuscritos drabes y aljamiados en la Biblioteca de La Junta,
Madrid, 1912; E. OCHOA, Catdlogo razonado de los manuscritos espafioles
existentes en la Biblioteca Real de Paris, 1884.

? El término comunidad no hace referencia a aspectos lingiiisticos entre los
moriscos que presupongan una consideracién unitaria, sino a elementos cultu-
rales y religiosos comunes que los vinculan.
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Un hecho de facil constatacion es el espiritu religioso del que
estin impregnados, la orientacién hacia la practica de sus consi-
deraciones tedricas, el caracter abreviado y compendiado de los
rituales que en ellos se describen, como cabe esperar para el an-
gosto espacio que permitia la vida espiritual. Ya que la preocu-
pacion religiosa es lo que se manifiesta de manera mas relevante
en los textos aljamiados, en los que constituye la verdadera co-
lumna vertebral que inserta no sélo la creencia y la practica de la
religién sino la actitud vital que de ella emana’, me he propuesto
aqui el analisis de algunas cuestiones lingiiisticas que presentan
estos textos, enfocandolas desde la doble perspectiva que confor-
ma el ideal lingiiistico del arabe, como expresion adecuada del
pensamiento religioso musulman y la realidad del castellano, te-
fiido de mayor o menor matiz dialectal, en el que diariamente se
comunicaban los moriscos de Castilla y Aragén, como resultado
de varios siglos de convivencia entre aquéllos que s6lo, quiza, las
creencias hicieron diferenciar.

Fruto de estos presupuestos, los escritos en aljamia ofrecen una
lengua en la que el arabe y el romance se combinan de modo sin-
gular, cuyas principales caracteristicas, que afectan a las estructu-
ras fonicas morfosinticticas y semanticas ya han sido determina-
das por otros investigadores que se han ocupado de su estudio*.
No obstante, quiero hacer aqui algunas observaciones que por ser
comunes a los manuscritos por mi estudiados, pueden tal vez per-
mitir una valoracién complementaria de la lengua que presentan
los textos en aljamia.

A pesar de que el castellano es la lengua en la que fueron re-
dactados y traducidos, la plena comprensién de los escritos en
aljamia no es posible sin explicar, a un tiempo, la fuerte impronta
arabe que reciben, y a pesar de esta marcada influencia arabe, no
se observa un resultado homogéneo que, de alguna manera,

® Ello es especialmente visible en el Islam: “El caracter religioso, que separa-
ba a los moriscos del resto de los espafioles, predomina en sus producciones, co-
mo hijas legitimas de las arabigas” (SAAVEDRA, op. cit., p. 11). Parecida obser-
vacion hace J. PENELLA: “La mayor parte de los ejemplares manuscritos ‘alja-
miados’, drabes y espafioles, son del siglo XVi y nos describen un cuadro de cul-
tura religiosa de los moriscos viviendo en la médula de la sociedad cristiana”
(“El sentimiento religioso de los moriscos espafioles emigrados: nota para una li-
teratura morisca en Tinez” Actas del Coloquio internacional sobre literatura
aljamiada y morisca, Madrid, 1978, p. 449; en adelante, Actas).

* No doy aqui més bibliografia que la utilizada para la elaboracion de este
estudio, consciente de que en las obras que en él se citan podra hallar el lector
una amplia informacién sobre el tema.
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puede dejar translucir el posible grado de arabizacién lingtiistica
de la comunidad, exceptuando quizi algunos elementos 1éxicos.
En este sentido serfa esclarecedor el estudio de las frecuencias con
que se producen determinados hechos, que no hemos realizado.

Del propio estilo de esta literatura y de la traduccién al cas-
tellano de los pasajes drabes intercalados, asi como de determina-
dos arabismos léxicos que precisan también traduccién o expli-
cacién, parece deducirse que a aquellos a quienes iba dirigida
habfan llegado al olvido casi general del drabe; hecho del que fre-
cuentemente se lamentan y reprochan, en ocasiones, como causa
de algunas de sus desventuras, y que originé, a su vez, una cierta
segregacién de los moriscos en las localidades en las que se estable-
cieron después de la expulsién.

Cabe, pues, preguntarse a qué responde entonces la utiliza-
cién del arabe en los escritos en aljamia si, como es sabido, estos
textos eran de divulgacién exclusivamente interna entre los
miembros de la comunidad, y, por lo que se deduce, dicho em-
pleo dificultaba la comprensién de los mismos. Creemos que el
uso del arabe en los textos aljamiados, como puede observarse en
los que han sido catalogados, es selectivo, estd motivado por el
contenido que expresa, e intimamente vinculado a él. Parece que
la reproduccién del Corén, casi siempre fragmentaria, lo funda-
mental de la liturgia y ciertas oraciones de especial valor se nos
presentan como el limite miximo de arabizacién en el que for-
malmente no cabia la mera traduccién, no por razones lingiiis-
ticas sino por los valores espirituales que al rabe se asociaban.

La dificultad que representaba la intercalacién del texto ara-
be se solventaba, generalmente, por una tradicién interlineal que
evitaba la dificil situacién teolégica que planteaba la traduccién
del Corin, como ha sefialado J. Vernet’. Otras veces en lugar de
traducir se sintetiza, de manera brevisima, la finalidad para la
que se aplicaba la recitacién de tal o cual oracién en arabe. En los
manuscritos aljamiados son frecuentes las indicaciones de este ti-
po: para la kabega dirds: (oracién en arabe); I ku“ando terrnds
engusti’a dirds: (oracién en arabe),: -ku ando irds al almakabir o
pasards por él dirds (oracién en arabe), etc.

También en arabe, aparecen determinados clichés narrativos
que se dan constantemente en los textos aljamiados y que, en oca-
siones, se calcan en castellano, pero que normalmente no se tra-
ducen, lo que nos hace pensar que pudieran tener alguna vigencia

®J. VERNET, “La exégesis musulmana tradicional en los coranes
aljamiados” Actas.
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en la lengua oral. Comenzando por la basmala, que encabeza la
mayoria de los relatos aljamiados, se emplean también toda una
serie de invocaciones, férmulas doxolégicas que acompainan la
mencién de personajes reverenciados por su piedad, férmulas de
salutacién, etc., que se insertan en el discurso castellano y le dan
un matiz especial. Como ilustracién reproduzco varios fragmentos
en los que figuran algunos de los mas frecuentes:

d¢ealamu “alaykum (=la paz sea con-vosotros) ar. r{:l" fy“"'“ “i fu’ese al-
annabi(s‘am),idixole: —Alccalamu« alaykum,jyaraculuAl.lahl”’s.

“4 dent°r6 “Umar a kasa de Abu Sahma i t°rov6lo ad Abi Sahma ke
yantaba, 1 diSole: —A'!ccalamu ¢alayka, ya fijo. Disé Abu Sahma:—
Wa“alayka, jya padre!’”

‘alayhiilgcalam (=lapazseasobreél)ar. fM‘ wle
“Ent-ad-akellok*lamoél-annabi, alyhii'¢calam,ada‘Ali ibnuAbiTalib,
idixole” (LB,p.106).

“laora degendi’6 Jibril, “alayhi f¢calam, i diso...” (B.N.P., 774),

‘azza wa jal.la (=engrandecido y glorificado sea), ar.
“1 daras la karrta ad-al-Muhalhal, i venirme as kon la rrespu”esta, si kerra
Al.lah, cazza wa jal.la...” (LB, p. 220).

Al.lahu, “azza wa jal.la, ke no ay otro sefior sino é1” (B.N.P., 774).

in $@’a Al.lah (=siDiosloquiere)ar. PRER I O o i
pu“es apercebidvos para sallir d¥a de alhamig, in §3’a Al.lah (LB, p. 131).

ragiilu Al lahi (= mensajero de Dios), ar. «1J1 J
Dixo Muhammad, ragfilu Al.lahi, ¢i por ké es akello? (LB, p. 106).

diSole °Aysa, -lya raculu Al.lah!, manda a otro ke lo faga (B.N.P., 774).

radiya Al.lahu anhu(=estésatisfecho Diosdeél), ar. ais Ul g“bJ
ku*ando oy6 ‘Umar ibnu al-Hatab, radiya Al.lahu ‘anhu, las palabras
dela'nnaby” (LB, p.104).

i ffu”ese Bilfl llorando fasta ke lleg6 a kasa de Fitima, radiya Al.lahu “anha,
i diso” (B.N.P., 774).

rahimahu Al lahu (tenga piedad Dios de él) ar. al}1 4>
I ya al-A syad guerreé verdadero aljihad ( = guerra santa) d-aki*a ke mur#6,
rahimahu Al.lahu (LB. p. 121).

sal. la Al lahu ‘alayhi wa ¢al. lam ( = bendigale Dios y déle salvacién) 4r.
ALy ele ant L
6 El “Libro de las batallas’, ed. A. Galmés de Fuentes, Madrid, 1978, p. 192;
en adelante, LB.
"B.N.P., 774; en adelante nos referiremos asi al manuscrito 774 de la
B.N.P., cuya edicién y estudio aparecerd préximamente en Actas.
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la ora ke torné €] mensajero de Al.lah, sal.la Al.lahu “alayhi wa cai.lam, de
la batalla de al-Mustalaq (LB, p. 103).

pu”es qu*ando ell annabi, sal.la Al.]ahu € alayhi wa ¢al.lam, mandé ke lo fi-
zP’ese Abil Bakri, difole “aysa... (B.N.P., 774).
ta‘ala (= ensalzado sea) ar. L$J Lo - .
tabarakawata‘ cald(=benditoyensalzadosea)ar. (_5‘”"") L‘JJL:-‘
I ya Al.lah, ta“ala, envi’6 a kada uno al-annabfi a las jentes” (LB, p. 131).
a ku"anto enpu”és ke Al.lah, tabaraka wa-ta"dld, ku*ando kiso barrir toda
rrudeza de las t¥erras (LB, p. 122).
waalhamduli-l.lahirabbiil alamina(=ylaalabanzaseaparaDios, sefior del

universo) ar. e LI —, ol Al

I depu”és “Amir guerre6 en defensi’6n de a'ddin (=religién) del aliclam
d-ak?-a ke lo alkanc6 la mu“erte. Wa alhamdu lil.la-lahi rabbi il-“adlami-
na (LB, p. 145).

Esto es lo ke nos a p‘legado por “Ali Bnu jﬁbir alfaraciyyo, wa alhamdu
li-Llahi rabbi al “alamina (B.N.P., 774).

En édrabe son expresados los vocablos cordnicos, nombres pro-
pios de angeles, de profetas, de libros sagrados, etc., asi como
nombres que se refieren al computo del tiempo, regido por el ca-
lendario lunar con el que se establecian las festividades religiosas?
o los momentos del dia en que debia realizarse la oracién. En este
sentido son ilustrativas las indicaciones que aparecen en algin
manuscrito con anotaciones de tipo personal y que ponen de re-
lieve el sentimiento del morisco, consciente de estar presidido por
un computo en el que no se integraba de modo natural: “. . .tuvi-
mos Pascua de Ramadén al ¢aguero de oitober, y despuds naci6
Ali de Pansa a diez y ocho de noviembre, afio de mil y quinientos
y ochenta y cuatro, al candario de los cristianos erejes’. **Nacié mi
hijo Ice de Zeyme a quinze de dezembre de mil y quinientos y ochen-
ta al candario de los cristianos”. *‘. . . mi fijo Mohamad de Zeyne
a doze de setiembre, afio de mil quinientos sesenta y cuatro al can-
dario de los cristianos erejes. . "etc.? ‘“‘Memoria seya de cuando me
casé iyb Mohamad de Zeam con Axa de Amad y fué a quinzedias del
mes de agosto del afio mil y quinientos y noventa y cinco a cuenta
de los descreyentes’ ",

La necesidad de conocer el calendario lunar con la finalidad
de acomodar a él la practica de la fe se pone de manifiesto en
muchos pasajes que la literatura aljamiada dedica a este prop6si-

®¥. DE LA GRANJA, “Fiestas cristianas en Al-Andalus”, 4l4n, 35 (1970),
119-142.

® B.N.M. Gg. 41, mod. 5228.

1Y B.N.M. Gg. 81, mod. 5267.



446 MERCEDES SANCHEZ ALVAREZ NRFH, XXX

to; abundan escritos como el que sigue: “los meses del afio al con-
233

to arabi™; “capitulo que fabla de las oras que son eslitas para
nombar ad Al.lah”, etc.”

Es observable el hecho de que en este nivel de utilizaciéon del
arabe no se producen interferencias con el castellano, sino que se
mantiene perfectamente delimitado y, aunque son frecuentes las
incorrecciones de tipo ortografico y las alteraciones fonéticas, no
obedecen a fendmenos de adaptacién al romance y si, en cam-
bio, son frecuentes los ejemplos de dialectalizacién del arabe o
los que reflejan influencias de otras lenguas en éste, como los ca-
sos que seflala Buzineb: “Las caracteristicas fonéticas drabes que
asoman en nuestros manuscritos a veces marcan la etapa inter-
media de la evolucién desde el arabe clasico al drabe vulgar de
Marruecos como en el caso de la vocal de disyuncién en la posi-
cién cvce > cvcve. Otras veces los resultados registrados en
nuestros documentos son los atin vigentes en este pais como la
pérdida del alargamiento del drabe cldsico, la menor fuerza de
la imala, el paso de a > o, la confusion de la pareja d-z, su desen-
fatizacion, en d, d, su ensordecimiento ent-t, pasodehah, dea
g, de‘a h, pérdida de la-h final del femenino, desenfatizacion de
la sad. . . etc.”® Y que muestran la estrecha relacién entre estos
textos y los principales ntcleos que acogieron a los moriscos como
Rabat, Salé, Tetudn y suponen en filiaciones semejantes para Argel
y Thnez.

En las circunstancias que hemos sefialado hasta aqui, nos pare-
ce poder deducir que la gran mayoria de los moriscos tendria un
conocimiento meramente pasivo de estos pasajes drabes, que, por
otra parte, constituirian elementos angulares en la practica de
la fe.

En cuanto al empleo de los caracteres arabes, cuyo uso fue
muy frecuente en sus escritos, es l6gico pensar que no entrafiaria
tales dificultades de comprension, pues una vez conocido el siste-
ma de transliteracion del castellano, les permitiria no sélo leer los
textos en aljamia, sino también, aunque mecanicamente, los pasajes
y oraciones arabes, que aun sin entenderse adquiririan pleno va-
lor,

' B.N.M. Gg. XXVIIL

12 B N.M. Gg. 81, mod. 5267.

3 H. BUZINEB, Interferencias lingtidsticas del drabe en el espariol (tesis doc-
toral inédita, Madrid, 1979, p. 321, t. 2).

4 L. CARDAILLAC, Morisques et chrétiens. Une affrontement polémique
(1492-1620), Paris, 1977, pp. 56 ss.; véase ahora trad. esp. Madrid-México, 1979.
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El interés de estar en posesién de estas oraciones se revela con
frecuencia en nuestros manuscritos. Veamos lo que se aconseja
en el ms. 774, B.N.P., para una de ellas:

E konvi’ene sobre todo muclim ke deprenda esta rrogarya. E, amost®-
radla a“vu'est'ras mujeres e hijos, e kiyen no alkancara a saberla leer o
saberla de kor¢on, esk'ribala en un papel o pargamino e péngasela deba-
s0 de su kabeca en su fu'esa ku*ando morra, ke Al.lah no le
menosp‘reci’a su walardén i a provecharl-4 kon akello.

Por otra parte, son frecuentes en los manuscritos en aljamia
los ejercicios caligraficos y las lecciones indispensables para dotar
a los lectores de conocimientos elementales para la lectura de
textos transliterados en caracteres arabes.

Parece, pues, que el empleo de los signos arabes constituiria
de por si un instrumento eficaz para la practica de la religién,
accesible a la mayoria de los miembros de la comunidad, quienes
instruian a sus hijos, llegados a una edad que les permitia asumir
el riesgo de su practica en la clandestinidad. Ello unido, como ha
sefialado O. Hegyi”, a una actitud general entre los musulmanes
de atribuir a sus letras valores magicos y simbélicos, intimamen-
te vinculados a la religién y que responderian mas que al deseo
de hacer ininteligibles sus escritos a los cristianos —que ignora-
ban normalmente su existencia— a un deseo explicito de mani-
festacién externa de pertenencia a la ummma musulmana.

La influencia de los modelos arabes se manifiesta ademas en
la distorsién de la sintaxis castellana, que corresponde, en gene-
ral, a la propia de la lengua sencilla y coloquial, a la que se aco-
modan una serie de estructuras de la sintaxis externa e interna
del arabe que le prestan un carécter especial. Los principales
elementos sinticticos y estilisticos de origen 4rabe en los textos
aljamiados y, en general, de los textos de traduccién han sido de-
terminados por A. Galmés de Fuentes'® y los numerosos calcos se-
manticos por R. Kontzi” y que, por tanto, no vamos a tratar.

* 0. HEGYI, “El uso del alfabeto drabe por minorias musulmanas y otros
aspectos de la literatura aljamiada, resultantes de circunstancias histéricas y
sociales analogas”, Actas, pp. 147-163.

' A. GALMES DE FUENTES, Influencias sintdciicas vy estilisticas del drabe en
la prosa medieval castellana, Madrid, 1956; “Interésen el orden lingiiisticode la
literatura espafiola aljamiado-morisca”, CLR(I0), 527-546; Historia de los
de los amores de Parisy Viana, Madrid, 1970; £l “Libro de las batallas”, Madrid,
1975.

'"R. KONTZI, “Aspectos del estudio de textos aljamiados”, BICC, 25
(1970), 196-213.
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En cuanto al arabismo léxico, tan abundante, hemos consta-
tado un hecho que-queremos subrayar. Hay un ntimero relativa-
mente bajo de ciertos arabismos, de poca frecuencia, cuyo carac-
ter culto, o restringido a ciertos aspectos juridicos o doctrinales,
hace necesaria la traduccién, lo que induce a pensar que no son
términos de la lengua comin. Hay, por otro lado, gran ntimero
de voces de aparicién frecuente, comunes a todos los textos, inclu-
sive los menos arabizantes: su fonética esta adaptada al
romance!d, y estan integrados gramaticalmente en él; intervienen,
ademas, en la traduccién al romance de los pasajes arabes inter-
calados. De la reunién de estos datos, creo que podemos deducir
que son términos pertenecientes a la lengua comtn — cotidiana —
de los moriscos. Aunque etimolégicamente sean de origen arabe,
estos vocablos fueron absorbidos por el castellano y semantica-
mente estructurados dentro de una esfera conceptual particular,
en la que establecen nuevas relaciones, distintas ya, de las que
poseian en su origen®, y que constituirian lo que habria de ser un
léxico elemental del mumzn o creyente musulmén, susceptible de
inventariar.

A continuacién cito algunos ejemplos tomados de pasajes alja-
miados que son traduccién de otros, idénticos, escritos en arabe:

Puves sino por ti, lya Muhammad!, no ab'ri*a halagado Al.lah al
‘ar$i ni alkurgi; pu¥es si no por ti, [ya Muhammad! no abiri%a halagado
Al lah aljanna ni fu¥go... (B.N.P., 774).

Sefior guwarda mi miyenboro del azzine i alimpya mi viyentere de lo
haram...(B.N.P.,774).

Sefior, rregibe mis alhaganas i da terespas de mis pekados i pon a mi

mi alwadu rrecebido, i mis pekados perdonados, i mi t*rabajo agradecido i
misasalaeskump'liodos” (B.N.P.,774)

Sefior, no me des a oir los rruidos del fu¥ego ni los jiflos de jahannam i
dame a oir los pergu¥enos dell aljanna.

Sefior, afirma mis pi*edes sob‘re el pu~en del-assiratdivake s-es lenga-
ran los piYedes (B.N.P., 774).

He acumulado ejemplos, tomados de la traduccién de algu-
nas oraciones, con el fin de mostrar cémo un grupo de arabismos
léxicos de estos textos funciona igual que si de palabras romances
se tratara.

'8 A. STEIGER, Contribucion a la fonética del hispano-drabe y de los ara-
bismos del ibero-romdnico v el siciliano, Madrid, 1932; M. GROSMANN, “La
adaptacién de los fonemas arabes al sistema fonolégico del romance”, RRL,
14 (1969), 51-64.

¥ M. LORINCZI, “Consideraciones semanticas acerca de las palabras espa-
fiolas de origen arabe”, RRL, 1 (1969), 66-67.
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Hemos de pensar que la practica de la religién musulmana
entre los moriscos espafioles proporcionaria toda una serie de
‘términos especificos que, o bien por no poseer un término
equivalente en espafiol, o porque de haberlo se opondria al con-
cepto por ellos evocado (por pertenecer al campo de lo especifi-
camente islamico), dotaria a los moriscos espaiioles, sobre todo
en sus relaciones intracomunitarias de un habla casi jergal, pero
que prudentemente reprimirian en la relacién con otros
miembros no pertenecientes a la comunidad, pues constituiria la
prueba mas clara de practica del Islam.

Hemos sefialado hasta ahora una serie de caracteristicas que
afectan al arabismo de los textos aljamiados y cuyas causas inten-
tamos explicar. De la misma manera que no es facil determinar
el grado de arabizacién adquirido por los moriscos en su habla
coloquial, tampoco es muy clara la determinacién del castellano
que utilizaban, y si éste habia adquirido un matiz especial. Dos
hechos se presentan con cierta relevancia: el arcaismo lingiiistico
y el matiz dialectal. Ahora bien, si tenemos en cuenta que uno y
otro no son sistematicos, y que en un mismo texto coexisten junto
a una forma arcaizante otra més actual, y que junto a la solucién
dialectal se presenta la castellana, de tal modo que, aunque los
aragonesismos sean muy frecuentes —como es légico, dado que
el nicleo fundamental de esta literatura fue redactado en
Aragén — no constituyen una muestra clara del habla de ningu-
na regién. Si tenemos en cuenta la elaboracién de estos escritos,
muchos de ellos copia de otros anteriores, y el destino de los mis-
mos, adoctrinamiento y aglutinacién en torno a una misma fe de
los miembros de una comunidad dispersa, es probable pensar
que su redaccién refleje de algiin modo el efecto de este afédn in-
tegrador y que varias normas se den simultdneamente como si se
tratara de una koiné.

Sin embargo, y pese al arcaismo anteriormente sefialado, en
parte consecuencia de la fidelidad con la que los manuscritos son
reproducidos y, quizé, del relativo aislamiento de la comunidad,
en los textos aljamiados se observan rasgos innovadores, que
afectan a la fonética y que en estas circunstancias adquieren es-
pecial interés, pues vienen a representar una ruptura con el siste-
ma establecido para la transliteracién. El yeésmo que presenta
algin manuscrito?, el ¢e¢eo que aparece en otros?, la articula-

® A. GALMES DE FUENTES, “Lie-yeismo y otras cuestiones lingiiisticas en
un relato morisco del siglo xvi1”, EMP, 2, 273-307.
*' D. CARDAILLAC, “Algunos problemas lingiiisticos evocados a partir de
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cién interdental, fricativa, sorda de la c-z%2, o la escrupulosa dis-
tincién de la realizacion fricativa u oclusiva de la d espanola®,
que coincide casi con exactitud con la actual, son rasgos del
habla viva de los moriscos, que pese al cardcter convencional de
la lengua de estos escritos han podido penetrar.

Creemos, pues, que la cuestién fundamental, para la consi-
deracién de la lengua de los textos aljamiados, que subyace en lo
que se estd planteando aqui, es la de determinar si tales escritos
pueden ser tomados como testimonio de la realidad lingiistica
de los moriscos, lo que nos parece muy improbable, porque
contrastan ademis con otras producciones castellanas de los
mismos?, y en consecuencia descartamos. De no ser asi, en qué
medida, o qué proporcién puede ser establecida en la relacién
existente entre la lengua que presentan estos escritos y la que los
moriscos utilizaban en sus relaciones cotidianas, entre ellos mis-
mos y entre la mayoria cristiana con la que coexistian, pues no
parece que sea exclusivamente un producto “alquimico” obteni-
do por ciertos traductores y alfaquies, y distribuido entre los
miembros de la comunidad de creyentes.

En cierto modo, la lengua de los manuscritos aljamiados pre-
senta algunos elementos comunes que la aproximan a la categoria
de lenguas especiales, aunque no me parece adecuada la etiqueta
de pseudosaber con la que se ha clasificado?®. Aunque es una len-
gua unilateral, utilizada s6lo internamente en la comunidad, no
nace de la necesidad sentida por los individuos, de reproducir una
lengua de prestigio superior, como seria el castellano, cuyo cultivo
literario practicaron también®, ya que pensamos que era ésta la
lengua que hablaban, y albergamos muchas dudas de que la que
aparece en sus escritos aljamiados la hubieran hablado nunca
—al menos asi como la conocemos. La reproduccién unilateral
del 4rabe no la intentaron, conscientes de su desconocimiento, co-
mo constataron con frecuencia, aunque respetaron su empleo pa-
ra las funciones que hemos expuesto aqui.

En cuanto a la afinidad con las hablas jergales, aunque pueda

los mss. aljamiados 4944 de la Biblioteca Nacional de Madrid y V7 de la Real
Academia de la Historia”, Actas, pp. 413-422.

2 M. SANCHEZ, “Un testimonio temprano de timbre ciceante de la z espa-
fiola”, CLR (14), 179-186.

?* M. SANCHEZ, “En torno a [d] y [@] del espafiol medieval”, CLR (16).

# J. PENELLA, op. cit., p. 450, nota 3.

% J. PEREGO, “Les sabirs”, Le langage, Paris, 1968, p. 604.

% A. GALMES DE FUENTES, “Sobre un soneto barroco de un morisco”, 40,
27/28 (1977-78).
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presentar ciertas similitudes, ya que se nutre de la lengua comun,
esta adscrita a un sector determinado —y marginado— de la so-
ciedad, etc., no cumple el objetivo de ser una lengua criptica,
esencial en los argots?”. Si bien las obras podrian haber resultado
dificiles de entender a los cristianos por su apariencia arabizante,
eran de por si obras clandestinas que, por su caricter islimico, no
trascendian al resto de la sociedad, y era innecesaria asi la adop-
cién de una forma criptica en la expresién.

En realidad, el ejemplo mas préximo tanto por los resultados
que produjo como por los factores socioculturales que lo condi-
cionaron, lo hallamos en el ladino, con el que presenta muchos
paralelismos funcionales y formales y, pensamos, puede aportar
una base importante de comparacién para el estudio de la aljamia
morisca, aunque posteriormente en otros momentos de la histo-
ria, las consecuencias lingiiisticas entre ambas aljamias hayan sido
diferentes.

Los judios espafioles utilizaron también para la transliteracién
de sus textos sagrados al castellano, otro alfabeto, el hebreo, que
correspondia a la lengua en la que se habia revelado y regulado su
religién: fijaron en castellano una lengua semisagrada que al cal-
car fielmente la estructura de la hebrea garantizaba la veracidad
y eficacia de su contenido, caracterizada también por el literalis-
mo de las traducciones, el arcaismo lingiiistico y el hebraismo lé-
xico, semantico y sintdctico?. Sobre la base del castellano y de sus
variedades hicieron una “especie de koiné”?,que se denominé la-
dino, sin que esta lengua representara el reflejo de la lengua oral
de los judios, que no era otra que la de los cristianos de las respec-
tivas zonas que habitaron, y de la que en ocasiones se produjo al-
guna infiltracién.

Esa lengua-calco no fue la Gnica manifestacién de este tipo,
pues se produjo también, y obedece a muy parecidos condiciona-
mientos, en otros paises en los que los judios se establecieron,
combinandose con las lenguas vernaculas correspondientes®0. Del
mismo modo que entre los musulmanes que profesaron su religién
fuera de los paises de lengua arabe, establecieron, también con fi-
nes litdrgicos, una lengua que sobre la base de las lenguas verna-

¥’ D. FRANCOIS, “Les argots”, Le langage, Paris, 1968, p. 623.

8 H. VIDAL SEPHIHA, Le ladino, judéo-espagnol calque, Paris, 1973,

¥ E. ALARGOS LLORACH, “La lengua de los Proverbios morales de Don
Sem Tob”, RFE, 25 (1951), 249-309.

30 H.VIDALSEPIIA, op. cit., p. 42, nota 28.
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culas adoptadas calcé la estructura de la arabe, cuyo proceso es
paralelo al de la aljamia que escribieron y leyeron en Espaiia.

Sin embargo, este gran paralelismo que pensamos existe entre
la aljamia de los moriscos y el ladino de los judios en territorio es-
paniol, se ve truncado en el devenir histérico posterior a la expul-
si6n de las dos comunidades. Fuera ya del territorio espaiiol en el
que se habian producido, los judios mantuvieron en muchos casos
el espaiiol (que habria de irse deteniendo en su evolucién) como
lengua conversacional y el ladino para las funciones litGrgicas
mencionadas. Los moriscos, que en principio conservaron el
habla de sus lugares de origen, lo que suponia una desventaja en
su nueva integracién, acabaron por abandonar el espafiol, y la
aljamia, que en un medio arab6fono no tenia ya ninguna razén
de existir.

En conclusién, creemos pues, que fueron basicamente facto-
res extralingiiisticos, derivados de la profesién de una distinta fe,
los que condicionaron originariamente la aparicién de estas
aljamias, y fomentaron su desarrollo paralelo en territorio espa-
fiol. También fueron factores socioculturales que dependian en
parte de la practica de una religién y en parte de un diverso mo-
do de integracién, los que determinaron —o no— su conserva-
cién, asi como la lengua vernédcula espanola que las sustentaba.
Mientras que la mayor parte de la poblacién morisca fue acogida
por paises de religién musulmana, y se asimilaron progresiva-
mente®!, en los paises donde se establecieron los judios siguieron
persistiendo las diferencias de religién32.

MERCEDES SANCHEZ ALVAREZ
Universidad de Oviedo.

* M. EPALZA, “Trabajos actuales sobre la comunidad de moriscos refu-
giados en Tunez, desde el siglo XVII a nuestros dias”, dctas, pp. 427-444.

*2 La importancia de este factor ha sido sefialada por Weinreich, cuyas pa-
labras citamos textualmente: “Une différence de religion, paralléle a la diffe-
rence de langue maternelle, peut avoir de répercussions idiomatiques indirec-
tes fort importantes” (Le langage, “Unilinguisme et multilinguisme”, Paris,

1968, p. 681).



